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DEUS CARITAS EST

Svaty otec Benedikt

V prekladu Ceské sekce Vatikdnského rozhlasu
Uvop

1. ?BUh je laska; kdo zlistava v lasce, zlstava v Bohu a Blh zlstava v ném? (Jan 4,16). Tato slova z prvniho
listu apostola Jana vyjadfuji s jedine¢nou jasnosti ohnisko kfestanské viry: kifestansky obraz Boha a také z toho
vyplyvajici obraz ¢lovéka a jeho cesty. Kromé toho ndm v témze vers$i Jan nabizi jakousi formuli kfestanské
existence: ?Poznali jsme lasku, jakou ma Bih k ndm a uvé&fili jsme ji? (srov. 4,16).

UvéFili jsme lasce BoZi - Tak mize kFestan vyjadFit zakladni rozhodnuti svého Zivota. Na po&atku toho, Ze jsem
kfestanem, (Christsein), nestoji mravni rozhodnuti nebo velkd Idea, nybrz setkadni s udalosti, s jednou Osobou,
kterd dava nasemu zivotu novy horizont a tim jeho rozhodujici smér. Jan ve svém evangeliu vyjadril tuto
udalost nasledujicimi slovy: ?Tak Bth miloval svét, ze dal svého jednorozeného Syna, aby zadny, kdo v ného
VEFi, ..... mél Zivot véény? (3,16). S ohniskovym postavenim lasky kfestanska vira pfijala, co byl vnitfni stfed
viry Izraele a tomuto stfedu zaroveri dala novou hloubku a $ifku. VZdyt véfici Izraelita se denné modli slova

z knihy Deuteronoium, jimiz dokaze shrnout jadro své existence: ?Slys, Izraeli, Hospodin je na$ Blh, Hospodin
jediny. Bude$ milovat Hospodina, svého Boha, celym svym srdcem a celou svou dusi a celou svou silou? (6,4-
5). Jezis pak toto prikdzani o lasce k Bohu spojil s prikazanim o lasce k bliznimu z knihy Levitikus: ?Budes
milovat svého blizniho jako sebe samého? (19,18, srov. Mk 12,29-31). Jelikoz nas Blh nejprve miloval (srov. 1
Jan 4,10), laska uZ neni pouze ?ptikdzani? nybrz odpovéd na dar lasky, s kterym nam jde Blh vstfic.

Ve svéte, v némz se nékdy se jménem Boha spojuje msta nebo dokonce povinnost nenavidét a pachat nasili, je
toto poselstvi zvlast aktualni a ma velmi konkrétni vyznam. Proto bych rad ve své prvni encyklice mluvil o
l&sce, jiz nds Blh zahrnuje a kterou mame preddvat dal. Tim jsou uz predznamendany obé& velké, zce spojené
¢asti tohoto listu. Prvni bude mit piSe spekulativni raz, jelikoz v ni minim objasnit ? na pocatku svého
pontifikdtu ? nékteré podstatné body o lasce, kterou Blh tajemnym zplsobem a zcela neziétné nabizi, a
zaroven odhalit vnitfni spojeni mezi touto Bozi laskou a skutecnosti lidské lasky. Druhy dil bude mit konkrétnéjis
réz, nebot se ma zabyvat tim, jak cirkev prakticky plni pfikdzani milovat blizniho. Téma se tim ukazuje jako
velmi dalekosahlé; vy&erpavajici pojednani véak presahuje Gcel této encykliky. Mym pFanim je, dikladné se
zamérit na nékteré zakladni prvky, abych probudil ve svété nové oZiveni praktické odpovédi Clovéka na Bozi
lasku.

PRVNI DIL
JEDNOTA LASKY VE STVORENI A V DEJINACH SPASY
Jazykovy problém

2. Laska Boha k nam je zakladni otézka Zivota a vyvolava rozhodujici otazky na to, kdo je Bih a kdo jsme my.
Co se toho tyka, stoji nam ale v cesté predevsim jazykovy problém. Slovo ?laska? se stalo jednim z
nejuzivanéjsich ale také nejvice zneuzivanych slov, s nimiz spojujeme zcela odliSné vyznamy. I kdyz téma
tohoto okruzniho listu se soustfeduje na otazku o vyznamu a praxi lasky podle Pisma svatého a podani cirkve,
presto nemizeme prosté prehlizet, co toto slovo vyjadfuje v rlznych kulturédch a souc¢asné hovorové redi.
PFipomerime si nejprve mnozstvi riiznych vyznami slova ?laska?. Mluvime o lasce k vlasti, o lasce k povolani, o
lasce mezi prateli, o lasce k praci, o lasce mezi rodi¢i a jejich détmi, mezi sourozenci a pfibuznymi, o lasce k
bliznimu a o lasce k Bohu. V takové rozmanitosti vyznamu se viak objevuje ldska mezi muzem a Zenou, v niz je
souhra duse a téla neoddélitelnd a ¢lovéku se nabizi prislib Stésti, jez se zda neodolatelné, jako plivodni druh
lasky vibec, vedle néhoz na prvni pohled vechny druhy lasky blednou. Tu vystava otazka: nepatfi véechny tyto
formy lasky prece jen nakonec n&jakym zpldsobem dohromady a neni snad laska ? ve viech rozmanitostech
svého projevu - vlastné jedna nebo jen pouzivame jedno a totéz slovo pro zcela odliSné skutecnosti?

?Eros? a ?Agape? ? rozdil a jednota

3. Lasce mezi muZem a Zenou, kterd nevychdzi z mysleni a chténi, ale kterd jistym zplsobem ¢&lovéka premUze,
dali Rekové nédzev Eros. Reknéme jiz predem (anticipujme), Zze Stary zékon pouzivé slovo Eros pouze dvakrat,
zatimco v Novém zdkoné se vibec neobjevuje: ze tii feckych vyrazl pro lasku: Eros, Philia (pratelskd ldska),
Agape ? novozakonni spisy davaji pfednost tomu poslednimu, jez v fecké hovorové reci stal jen na okraji. K
pojmu pratelstvi (Philia) saha Janovo evangelium a prohlubuje jej v jeho vyznamu, aby vyjadfilo vztah mezi
JeziSem a jeho ucedniky. Toto jazykové odsunuti Erosu a novy pohled na lasku, ktera se vyjadfruje

slovem Agape, nepochybné ukazuje na néco podstatného z novoty kifestanstvi pravé v chdpani lasky. V kritice
kiestanstvi, kterd se od osvicenstvi rozviji stale radikalnéji, je toto nové hodnoceno zcela negativné. Kfestanstvi
? minil Friedrich Nietzsche ? dalo Erosu napit jedu; on sice na to nezemrel, ale zvrhl se na nefest (Srov. Jenseits
von Gut und Bose, IV 168). Tim némecky filozof vyjadril velmi rozsifeny pocit: Neztrpcuje nam cirkev svymi
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pfikazy a zakazy to nejkrasnéjsi v zivoté? Nestavi tabule prikdzani pravé tam, kde nam Stésti nabizi Stvoritelem
zamy$lenou radost, kterd nam davé pocitovat jakousi chut boZskéhop?

4. Je tomu ale opravu tak? Kiestanstvi opravdu znicilo Eros? Podivejme se na predkiestansky svét. Rekové ?
zcela pribuzni s jinymi kulturami ? vidéli v Erosupredevsim opojeni, premozeni rozumu jakousi ?bozskou
zbésilosti?, ktera vytrhne clovéka z tisné jeho Zivota (Dasein) a dava mu v tomto premozeni zakusit bozskou
moci tu nejvyssi blazenost. VSechny jiné moci mezi nebem a zemi se zdaji druhofadé: ?Omnia vincit Amor? ?
fika Vergil v Bucolica ? laska pfemaha vsechno. A dodava k tomu: Et nos cedamus amori? ? ?také my ustupme
lasce? (X, 69). Nabozenstvi si tento postoj preloZila jako kult plodnosti, k nimz patfi ?svata? prostituce, ktera
rozkvétala v mnoha chrdmech. Eros byl oslavovan jako bozska moc, jako spojeni s bozskym.

Stary zakon se stavél velmi tvrdé proti tomuto druhu nabozenstvi, které se stavélo na odpor vife v jediného
Boha jako naramné mocné pokuseni, a potiralo je jako zvracenost. Tim se ale pravé nezrekl vlastnimu Erosu,
nybrz vyhlasil boj jeho ni¢ivému znetvofeni. Nebot fale$né zboznéni Erosu, k némuz zde dochéazi, jej okrada o
jeho dlstojnost a znelidstuje ho (entmenschlicht). S prostitutkami v chrdmech, které maji davat bozské
opojeni, se totiz nejedna jako s lidskymi bytostmi a osobami, ale slouzi pouze jako nastroje k vyvolani ?
bozského Silenstvi?. Ve skutecnosti to nejsou bohyné, ale zneuziti lidé. Proto neni opily,

neukaznény Eros vzestupem, ?extazi? k ?bozskému?, nybrz Upadek cClovéka. Z toho je patrné,

Ze Eros potfebuje kazeri, ocidténi, aby daroval ¢lovéku nejen chvilkovy pozitek, nybrz i jistou pfedchut vysin
existence ? oné blazenosti, na kterou nase celé byti (Sein) ceka.

5. Z tohoto kratkého pohledu na pojeti Erosu v dé&jinach a pritomnosti jasné vyplyvaji dvé véci. V prvé radé, ze
mezi laskou a bozskym existuje jisty vztah: laska slibuje nekonecnost, vécnost ? néco vétsiho a zcela jiného
oproti kazdodennosti naseho zivota (Dasein-zdebyti). Zaroven se ale ukazalo, Zze cestu k tomu jednoduse nelze
najit v tom, Ze se nechame premoci instinktem. Je zapotiebi ocisténi a zrani, které vedou po cesté zieknuti. To
neni zifeknuti se Erosu, to neni jeho ?otraveni?, nybrz jeho uzdraveni k jeho skutecné velikosti.

To predevéim spodiva na sloZeni (Verfasstheit) podstaty ¢lovéka, ktery se sklada z téla a duse. Clovék bude
zcela sém sebou, vytvori-li duse a télo vnitfni jednotu; ve vyzvé Erosu se pak obstoji, kdyz se toto sjednoceni
podafi. Chce-li byt ¢lovék pouze duch a rad by odbyl télo jako pouze zivocisné dédictvi, ztraci duch i télo svou
dlstojnost. Kdyz ale popfe ducha a povazuje za jedinou skute¢nost hmotu, télo, opét ztraci svou velikost.
Epikurejec Gassendi humorné oslovoval Decartese (Dekarta) ?6, duchu!?. A Decartes mu odpovidal : ?6, télo!?
Avsak nejsou to duch nebo télo, jez miluji ? je to Clovék, osoba, ktera miluje jak jediny tvor, k némuz patfi
oboji. Jen ve skuteéném sjednoceni (Einswerden) obou je &lovék zcela sdm sebou. Pouze tak mize

laska ? Eros ? zrat ke své opravdové velikosti.

Dnes se mnohonasobné vyditd kiestanstvi minulych dob, Ze bylo nepfitelem téla, a sklony v tomto sméru také
vzdy existovaly. AvSak zplsob, jakym se télo oslavuje dnes, je klamny. Eros degradovany na ?sex? se stava
zbozim, prostou ?véci?; Ize jej koupit a prodavat, ano, sdm Clovék je pritom zbozim. Ve skutec¢nosti pravé toto
neni velké Ano Clovéka k jeho télu. Naopak: povazuje nyni télo a pohlavnost za néco pouze hmotného, jez
vypocitavé nasazuje a vyuziva. Nejevi se jako oblast jeho svobody, nybrz jako ?Néco?, co se snazi svym
zplsobem udélat neSkodnym a plnym pozitku. Ve skutecnosti pFfitom stojime pied znehodnocenim lidského téla,
které neni integrovano do celku svobody nasi existence, neni zivym vyrazem celistvosti (Ganzheit) naseho byti,
nybr? je odstréeno do pouze biologického. Zdanlivé velebeni téla se mdze velmi rychle zvrétit v nenavist k
télesnosti. Naproti tomu se kfestanska vira vzdy divala na ¢lovéka jako na dvojjedinou (zweieinige) bytost, v niz
se duch a hmota vzajemné prostupuji (ineinandergreifen) a oboji pravé tak zakousi novou uslechtilost.

Ano, Eros nas chce strhnout k bozskému, vyvést nas nad sebe samé, ale praveé proto vyzaduje cestu vystupu,
zfeknuti, ocisténi a posvéceni.

6. Jak si mame prakticky predstavit tuto cestu vystupu a ocisty. Jak musi byt laska prozivana, aby se splnilo
lidské i bozské prislibeni? Prvni dlleZity odkaz mizeme najit v Pisni pisni, v jedné knize Starého zdkona, jez je
dobfe zndma mystikiim. Podle sou¢asného prevazného vykladu, basné, jez tvorii tuto knihu, jsou ptvodné
milostné pisné, které se snad konkrétné zpivaly pfi izraelské svatebni slavnosti, pfi niz mély oslavovat
manzelskou lasku. Pfitom je velmi poucné, Ze ve vystavbé knihy se pouZivaji dvé rizna slova pro ?lasku?. Je tu
predevsim slovo ?dodim? plural, ktery mini jesté nejistou a nejasné hledajici lasku. Toto slovo je pak nahrazeno
vyrazem ?ahaba?, jenz byl v feckém prekladu Starého zakona prelozen podobné znéjicim slovem agape a ? jak
jsme vidéli ? stal se vlastnim heslem pro biblické chapani lasky. V protikladu k jesté hledajici a neurcité lasce je
v ném vyjadfeno zakouseni lasky, ktera je nyni skutecnym objevem druhého a tak prekonava sobecky sklon,
ktery predtim jesté vyrazné prevladal. Laska se nyni stava starosti o druhého a pro druhého. Nechce uz jen
samu sebe ? ponofeni do opojného Stésti ? chce dobro pro milovaného: stava se zfeknutim, stava se jiz obéti,
ano, chce to.

K vystupdm lasky a jejim vnitfnim ocistam patfi to, Zze ldska nyni chce neodvolatelnost a to ve dvojim smyslu:
ve smyslu vyluénosti ? ?jen tento ¢lovék? - a ve smyslu ?navzdy?. Objima celek existence ve vSech jejich
rozmérech také v ¢asovych dimenzich. NemGze tomu byt jinak, protoZe jeji pfislibeni méa za cil neodvolatelné,
konecné: laska sméruje k vécnosti. Ano, laska je ?extaze?, ale ne extaze ve smyslu opojného okamziku, nybrz
extaze jako stala cesta z do sebe uzavieného Ja k osvobozeni (onoho) Ja, k oddanosti a pravé tak k nalezeni
sebe, ano, k nalezeni Boha: Kdo si bude hledét Zivot zachranit, ztrati ho, a kdo by ho ztratil, zachova ho? (Lk
17,33) rika Jezis ? slovo, které se u ného v mnoha obménach v evangeliich vraci (srov. Mt 10,39; 16,25; Mk
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8,35; Lk 9,24; Jan 12,25). JeZzi$ tim popisuje svou vlastni cestu, ktera vede skrze k¥iz k zmrtvychvstani - cestu
pSeni¢ného zrna, jez padne do pldy a umiré a tak pFrinasi bohaté plody; avak popisuje tim také podstatu lasky
a lidské existence vibec (vychdzeje) ze stiedu své vlastni obéti a své lasky, jez se v ni naplfiuje.

7. Nase Uvahy o podstaté lasky, ze zacatku spis filozofické, nas nyni samy od sebe prevedly k biblické vife. Na
pocatku vyvstala otdzka, zda rozliéné nebo dokonce protichldné vyznamy slova laska nepoukazuji na né&jakou
hlub&i jednotu, nebo spi§ musi zistat nespojeny, jeden vedle druhého. ZvIasté viak otazka, zda poselstvi o
lasce, hlasané bibli a cirkevnim podanim, ma néco spolecného s vseobecnou lidskou zkusenosti lasky nebo zda
se ji snad nestavi na odpor. Pfitom jsme se setkali s obéma zakladnimi slovy Eros jako znazornéni ?svétské?
lasky a Agape jako vyraz lasky, ktera se zaklada a vire a je ji utvarena. Obé také byvaji ¢asto stavény proti
sobé jako ?vystupujici? a ?sestupujici? laska; pfibuzné s tim jsou také jina rozdélovani, jako tieba rozliSovani
na bazivou a davajici lasku (amor concupiscentiae ? amor benevolentiae), k niz také jesté nékdy byva
pridavana laska myslici na uzitek.

Ve filozofické i teologické diskusi byla ¢asto tato rozliSovani vyhrocovana: kfestanska je sestupujici, davajici
laska, Agape, nekfestanska, zvlasté feckd kultura je naproti tomu charakterizovdna vzestupnou, baZivou
(dychtici) ldskou Erosem. Kdyby se tento protiklad radikalné provedl|, bylo by to, co je vlastni kifestanstvi,
vy¢lenéno ze zédkladnich Zivotnich souvislosti lidského byti a do zvlastniho svéta, ktery pak mize vypadat
obdivuhodng, ale rozhodné odriznut od celku lidské existence. Ve skutecnosti se neda Eros a Agape ? vzestupna
a sestupna laska ? nikdy zcela od sebe oddélit. Cim vice oba vstupuji v odli§nych rozmérech jedné skuteénosti
lasky do ryzi jednoty, tim vice se uskute&riuje prava podstata lasky vibec. KdyZ Eros nejdfive pfedevsim
dychtici, je vzestupny ? okouzleni velkym pfislibem Stésti ? tak se bude béhem pfiblizovani se k druhému stale
méné ptat na sebe samého, stale vice bude chtit Stésti druhého. Stale méné se bude starat o sebe, bude se
davat a bude chtit zde byt pro ného. Vstupuje do ného rozhodujici pfi¢ina Agape, jinak Eros zpustne a ztrati
také svou vlastni pfirozenost (Wesen-podstatu). Naopak je to také pro clovéka nemozné Zit pouze v davajici a
sestupujici lasce. NemUze stéle jen davat, musi také dostavat. Kdo chce davat lasku, musi ji byt sdm
obdarovan. Jist&, &lovék se mize ? jak ndm to Pan Fika ? stat pramenem, z néhoZ vyvéraji proudy Zivé vody
(srov. Jan 7,37-38). Ale aby se stal takovym pramenem, musi sdm znovu a znovu pit z prvniho a ptvodniho
pramene ? u JeziSe Krista, z jehoz otevieného Srdce vytéka sama laska Boha (srov. Jan 19,34).

Otcové vidéli tuto neresitelnou souvislost vystupu a sestupu Erosu hledajiciho Boha a dale

davajiciho Agape symbolizovanou rozmanitym zplsobem ve vypravéni o Jakubové Zebiiku. V tomto biblickém
textu se vypravi, Ze patriarcha Jakub spal na jednom kameni, ktery mu slouzil jako poduska a ve snu vidél
zebrik, ktery sahal az do nebe; po ném sestupovali a vystupovali andélé (srov. Gen 28,12; Joh , 51). Zvlasté
plsobivy je vyklad tohoto snového obrazu, ktery podavé papez Rehot Veliky ve svémPastordinim pravidiu.
Pravy pastyf, tak nam fika, musi byt zakotven v kontemplaci. Nebot pouze tak mGze pFijmout do svého nitra
tézkosti druhého, takze se stanou jeho: ?per pietatis viscera in se infirmitatem caeterorum transferat? .

Sv. Rehoft se pfitom odkazuje na Pavla, ktery se dava strhnout do nejvétéich tajemstvi Boha a pravé tak, kdyz
sestupuje, je s to se stavat vSechno pro vSechny (srov. 2 Kor 12,2-4; 1 Kor 9,22). K tomu uvadi jesté priklad
MojziSe, ktery znovu a znovu vchazi do svatého Stanu a rozmlouva s Bohem, aby od Boha mohl byt k dispozici
svému lidu. ?Uvnitf (ve stanu) je nazirdnim vytrhovan vzhiru, vné (mimo stan) dava se tisnit tizi

trpicich ? intus in contemplationem, foris infirmantium negotiis urgetur? .

8. Tim jsme nasli prvni, jesté ponékud vieobecnou, odpovéd na obé& shora zmin&né otazky: koneckoncl ?laska?
je jedina skuteénost, i kdyz mé rlizné dimenze ? tu a tam se m{zZe vice projevit jedna nebo druh&. Aviak kde se
obé dimenze zcela oddéluji od sebe, vznika karikatura nebo kazdopadné Zalostna forma lasky. A my jsme uz
zasadné vidéli, Ze biblicka vira nevytvaii néjaky vedlejsi nebo protikladny svét onomu prapdvodnimu lidskému
jevu lasky, nybrz pfijima celého ¢lovéka, ocistné zasahuje do jeho hledani lasky a pfitom mu otevira nové
rozmeéry. Tato novota v biblické vife se predevsim projevuje ve dvou bodech, jez stoji za to vyzdvihnout: v
obrazu Boha a v obrazu ¢lovéka.

Novota v biblické vife

9. Je zde predevsim novy obraz Boha. V kulturach, jez obklopuji svét bible, zUstava obraz Boha a bohd
koneckoncl nejasny a rozporny. Na cesté biblické viry se stava stale jasn&jsi a jednoznaénéjsi, co shrnuje
zakladni modlitba Izraele, Shema, slovy: ?Slys, Izraeli, Hospodin je na& Blh, Hospodin jediny? (Dt 6,4).
Existuje jediny BUh, ktery je Stvofitelem nebe a zemé&, a proto také Blih véech lidi. Oboji je v tomto upresnéni
jedine¢né: Ze ostatniho bohové nejsou Bih a Ze viechna skute¢nost, v niz zijeme, méa plivod v Bohu, je jim
stvofena. Pfirozen& myslenka o stvoreni je také jinde, ale zde je naprosto jasné, Ze nikoliv n&jaky bdh nybrz
sam jediny pravy Bih je plivodcem celé skuteénosti, Ze pochazi z moci jeho stvofitelského slova. To znamena,
Ze je mu tento jeho vytvor mily, protoze ho on sam chtél, a ze ho ?udélal?. A tim se nyni objevuje druhy
dlleZity prvek: Tento Blh miluje ¢lovéka. Bozskd moc, kterou se Aristoteles snazil uchopit na vrcholu Fecké
filozofie prostrednictvim reflexe, je sice pro vSechno byti (Seiende) predmétem dychténi a lasky ? jako milovana
skutecnost toto bozstvi hybe svétem (Srov. Metapfysik, XII, 7) - ale sama nema zapotrebi niceho a nemiluje, je
pouze milovéna. Naopak jediny Blh, v n&ho vé&fi Izrael, miluje. Mimoto jeho laska je vybirava: ze véech narodd
vyvoli Izrael a ma jej rdd ? avsak s cilem uzdravit, pravé timto zplsobem, celé lidstvo. Miluje a tuto jeho lasku
Ize veskrze oznacit za Eros, ktery je ovSem zaroven zcela Agape . Pfredevsim proroci Ozeds a Ezechiel vylicili
tuto vasen Boha ke svému lidu odvaznymi erotickymi obrazy. Vztah Boha k Izraeli je predstavovan obrazy



Encyklika Benedikta XVI. — DEUS CARITAS EST

zasnoubeni a manzelstvi; modlosluzba naopak je cizolozstvi a prostituce. Tim se konkrétné narazi - jak jsme
vidéli ? na kulty plodnosti s jejich zneuzivanim erosu, ale tim je také vyli¢en vztah vérnosti mezi Izraelem a
jeho Bohem. Historie lasky Boha s Izraelem v hloubce spociva v tom, Zze mu dava Toéru, otevira totiz Izraeli odi
pro to, co je prava podstata Clovéka a ukazuje mu cestu, jak byt opravdu ¢lovékem (Menschsein); tato historie
spocivd v tom, Ze ¢lovék, Zije-li ve v&rnosti k jedinému Bohu, zakousi, ze ho Bdh miluje, a nachazi radost z
pravdy, spravedInosti ? radost z Boha, jez se stava jeho vlastnim Stéstim: ?Koho mam na nebi kromé tebe?
KdyZ jsem u tebe, nevabi mé zemé...Mé $tésti je véak byt Bohu nablizku? ( Z 73 /72/ 25. 28).

10. Eros Boha ke clovéku - jak jsme jiz fekli ? je zaroven zcela Agape. Nejen proto, ze je darovan zcela
svobodné a bez jakékoli pfedchozi zasluhy, nybrz Ze je odpoustéjici laskou. Pfedevsim Ozeds nam ukazuje
rozmér Agape Bozi lasky k ¢lovéku, jez jde daleko za hranice (Unverdientheit) nezaslouzenosti. Izrael se
dopustil ?cizoloZstvi? ? porusil Smlouvu; Blh by jej vlastn& mél soudit a zapudit. Ale pravé nyni se ukazuje, ze
BUh je Bohem a ne &lovékem: ?CoZ bych se t&, Efraime, mohl vzdat? Mohl bych t&, Izraeli, jen tak vydat?...Mé
vlastni srdce se proti mé& vzeprelo, jsem pohnut hlubokou litosti. Neddm priichod svému planoucimu hnévu,
nezni¢im Efraima, protoZe jsem Blh a ne &lov&k, jsem Svaty uprostied tebe? (0z 11,8-9). Vadniva laska
Hospodina k jeho lidu ? k €lovéku ? je zaroveri odpoustéjici ldska. Je tak velkd, Ze se BUh obraci sdm proti sobé,
jeho laska proti jeho spravedinosti. Kfestan v tom jiz vidi skryty ndznak tajemstvi kiize: BGh tak miluje ¢lovéka,
Ye se sadm stava ¢lovékem, jde za nim aZ na smrt a timto zplsobem smifi spravedinost a lasku.

Filozoficky a nabozensko-historicky pozoruhodné na tomto nazoru Bible je, Zze na jedné strané mame pred
sebou taktka prisné metafyzicky obraz Boha: Bih je absolutné plvodni pramen kazdého byti; avdak tento
stvoritelsky plivod véci ? Logos ? praplvodni Rozum ? je zarover milujici (bytost) s celou va$ni opravdové
lasky. Tim je Eros nejvyssi mérou zuslechtén, ale zaroven tak ocistén, ze se slouci s Agape. Na zakladé toho
mUzeme pochopit, Ze zafazeni Pisné pisni do kdnonu Pisma svatého bylo velmi brzo vysvétlovano, Ze milostné
pisné koneckoncd li¢i vztah Boha ke €lovéku a ¢lovéka k Bohu. Tim se Pisefi pisni stala v Zidovské i kFestanské
literature pramenem mystického poznani a zakouseni, v némz se vyjadruje podstata biblické viry: Ano, existuje
spojeni ¢lovéka s Bohem ? pradavny sen Clovéka -, ale toto spojeni neni sjednoceni, ponofeni do bezejmenného
ocednu bozského, nybrz jednota, kterou vytvafi laska, v niz oba ? Blh i ¢lovék ? z{stavaji sami sebou a presto
se stavaji jedno: ?Kdo se odda Panu, je s nim jeden duch?, fika svaty Pavel (1 Kor 6,17).

11. Jak jsme vidéli, prvni novota biblické viry lezi v obrazu Boha; druhou, ktera s ni vnitfné souvisi, nachazime
v obrazu Clovéka. Biblicka zprava o stvoreni hovofi o osamélosti prvniho muze, Adama, kterému chce Hospodin
dat po boku pomocnici. Zadny ze viech tvorl nemiZe byt pro ¢lovéka pomoci, kterou potiebuje, i kdyZ veskeré
divoké zvé&fi a véem ptakdm dal jméno a zaradil je tak do kontextu svého Zivota. A tedy, Hospodin utvafi z
jednoho Zebra muze Zenu. Nyni Adam nachazi pomoc, jakou potfebuje: ?Toto je kost z mych kosti a télo z
mého téla? (Gen 2,23). V pozadi tohoto pfibéhu je mozné vidét predstavy, které se objevuji napriklad v mytu, o
némz také vypravi Platén. Podle ného byl ¢lovék plvodné sféricky, to znamena zcela sdm v sobé a sobéstacny,
ale Zeus jej z trestu za jeho pychu rozpdlil, takZe nyni stale touZi po své druhé pdli, stale je na cesté za ni, aby
zase nasel svou celistvost? (Srov. Symposion XIV-XV, 189c.192d). V biblické zpraveé neni fec o trestu, ale
myslenka, ze Cloveék je v jistém smyslu nelplny ? ze svého byti je na cesté, aby nachazel svou celistvost ve
druhém, tedy myslenka, Zze bude ?cely? ve spoleCenstvi (Miteinander) muze a Zeny, tu kazdopadné je. Tak
biblicka zprava konci proroctvim o Adamovi: ?Proto opusti muz svého otce i matku a pfilne ke své zené a
stanou se jednim télem? (Gen 2,24).

Oboiji je na tom ddlezité: Eros je v podstaté zakotven v ¢lovéku; Adam hleda a ?opousti otce i matku?, aby
nasel zenu; teprve oba spole¢né predstavuji celistvost lidského byti (Menschseins,) stavaji se spolu ?jedno
télo?. Neméné dlleZité je to druhé: Erosod stvoreni odkazuje &lovéka na manZelstvi, na pouto, na jedineénost,
na konec¢nou platnost. Tak, pouze tak se naplni jeho vnitfni pfikaz (Weisung). Monotheistickému obrazu Boha
odpovidd monogamické manzelstvi. Manzelstvi spocivajici na vyluéné a konec¢né lasce se stava znazornénim
vztahu Boha k jeho lidu a naopak: zpUsob, jakym Blh miluje, se stane méfitkem lidské lasky. Toto pevné
spojeni Erosu a manzelstvi v bibli sotva nachazi néco podobného v mimobiblické literature.

JeZis Kristus ? ztélesnéna BoZi laska

12. I kdyz jsme dosud mluvili pfevazné o Starém zakonu, bylo jiz patrné vnitFni pronikani obou Zakond jako
jediného Pisma kFestanské viry. Pravou novosti Nového zadkona nejsou jeho ideje, nybrZ postava samého Krista,
ktery dodava myslenkam télo a krev, neslychany realismus. Jiz ve Starém zdkoné nespociva ono biblické nové
jen v mysSlenkach, nybrz v neocekdvaném a v jistém smyslu neslychaném jednani Boha. Toto jednani Boha
ziskava nyni svou dramatickou formu v tom, Ze sam Blh jde v JeZi$i Kristu za ?ztracenou ovci?, za trpicim a
ztracenym lidstvem. Kdyz Jezi$ mluvi ve svych podobenstvich o pastyfi, ktery jde hledat ztracenou ovci, o zenég,
ktera hleda drachmu, o otci, ktery jde vstfic marnotratnému synu a objima ho, pak to vSe nejsou pouha slova,
nybrz vyklady jeho vlastniho byti a konani. V jeho smrti na kfiZi se dovrsi ono obraceni se Boha proti sobé
samému, v némz se dava, aby pozvedl| ¢lovéka a zachranil ? laska ve své nejradikalnéjsi formé. Pohled na
Jezi$Gv probodnuty bok, 0 némz mluvi Jan (srov. 19,37), vystihuje, co bylo vychodiskem tohoto listu: Bih je
laska? (1 Jan 4,8). Jediné tam m{zeme shlédnout tuto pravdu. A na zakladé toho je nyni tfeba definovat, co je
laska. Na zdkladé tohoto pohledu kfestan najde cestu, jak ma zit a jak ma milovat.
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13. Tomuto Ukonu darovani sama sebe dal Jezis trvalou pfitomnost ustanovenim eucharistie pfi Posledni vecefi.
PFedjimd svou smrt a své zmrtvychvstani, tim, Ze jiz v oné hodiné dava u¢ednikim sadm sebe ve chlebu a ving,
své télo a svou krev jako novou manu (srov. Jan 6,31-33). Jestlize anticky svét snil o tom, Zze pravym pokrmem
Clovéka ? to je tim, ¢im clovék zije ? je Logos, vény Rozum: nyni se tento Logos stal pro nas opravdovym
pokrmem ? jako laska. Eucharistie nas vtahuje do JeziSova Ukonu darovani se. Nepfijimame jenom staticky
vtélené Logos, nybrz jsme vzati do dynamiky jeho darovani se (Hingabe). Obraz manzelstvi mezi Bohem a
Izraelem se stava skutecnosti dosud nepredstavitelnym zplsobem: co bylo tenkrat stat pfed Bohem, stava se
nyni spojenim skrze Ucasti na JeziSové darovani se, skrze Ucast na jeho téle a krvi: ?mystika? svatosti, ktera
spociva na sestupu Boha k ndm saha dal a vede vys, nez kam by mohlo dovést jakékoliv mystické vytrzeni
(Aufstiegsbegegnung) clovéka.

14. AvSak nyni je tfeba si vdimnout jesté nééeho daldiho: ?Mystika? svatosti méa socidlni charakter. Nebot v
pfijimani budu spojen s Panem jako vsichni ostatni pfijimajici. ?ProtoZe je to jeden chléb, tvofime jedno télo, i
kdyZ je nds mnoho, nebot vSichni médme (¢ast na jednom chlebé&?, Fika svaty Pavel (1 Kor 10,17). Spojeni s
Kristem je zaroven spojenim se vSemi ostatnimi, kterym se dava. Nemohu mit Krista jen pro sebe, mohu mu
patfit pouze ve spoleCenstvi s ostatnimi, ktefi se stali, nebo se maji stat jeho. PFijimani mé vytahuje ze mne
samého k Nému a tim zaroven k jednoté se véemi kfestany. Stavame se ?jednim télem?, spole¢né sloudeni
(ineinander verschmolzene) v jedinou existenci. Laska k Bohu a laska k bliznimu jsou nyni skute¢né spojeny:
Vtéleny Blh nas vdechny pfitahuje k sob&. Z toho se chépe, Ze Agape se nyni také stdva jménem eucharistie: v
ni k ndm pfichazi Bozi Agape télesn&, aby v nas a skrze nas plsobilo dale. Pouze na tomto kristologicky-
svatostném zékladé Ize spravné chapat JeZiovo uéeni o lasce. Jeho shrnuti Zakona a prorok{ do dvojiho
prikazani lasky k Bohu a bliznimu, soustfedéni celé vérici existence na toto pfikazani, neni pouhd moralka, jez
by stala nezavisle vedle viry v Krista a vedle jeho zpritomnéni ve svatosti: vira, kult a etika se navzajem
prolinaji jako jedina skutecnost, jez se utvafi v setkani s Bohem v Agape. Obvykly protiklad mezi kultem a
etikou zde prosté odpada: V samém ?kultu?, v eucharistickém spolecenstvi je obsazeno, ze jsme milovani a ze
mame dale milovat (Geliebtwerden ? Weiterlieben). Eucharistie, kterd se nepromita do praktickych skutkd lasky,
je sama v sobé roztFiténa. Naopak ? jak jesté& budeme muset dikladné promyslet - ?ptikazéani? lasky bude
mozné jen proto, ze neni pouhym pozadavkem: lasku nelze ?pfikazovat?, protoze je nejprve darovana.

15. Odtud je také tfeba chapat velka JeziSova podobenstvi. Bohaty hodovnik (srov. Lk 16,19-31) Upénlivé prosi
Z mista zavrzeni o to, aby bylo jeho bratfim zvéstovano, jak je tomu, ktery bezostysné prehlizel stradajici
chudé. Jezis takika uchopi volani o pomoc a postavi je pred nas, aby nas varoval, aby nas prived| na spravnou
cestu. Podobenstvi o milosrdném Samaritanovi (srov. Lk 10,25-37) pFinasi predevsim dvé ddleZita objasnéni.
Zatimco pojem ?blizni? se dosud v zasadé vztahoval na krajany a na cizince usazené v izraelské zemi, tedy na
solidarni spolecenstvi jedné zemé a ndaroda, je tato hranice odstranéna: Kazdy, kdo mé potrebuje a jemuz
mohu pomoci, je mGj blizni. Pojem ?blizni? se stadva véeobecnym, ale presto zlstava konkrétni. Navzdory
rozsifeni na vSechny lidi se nestane vyrazem nezavazné abstraktni lasky (Fernstenliebe), nybrz vyzaduje moje
praktické nasazeni zde a nyni. Zistava to Gkolem cirkve, toto spojeni dalky a blizkosti stale znovu vnaset do
praktického Zivota svych &lentl. Nakonec je tfeba je$t& pfipomenout velké podobenstvi o poslednim soudu (srov.
Mt 25,31-46), v némz se stane méritkem laska pro konecné rozhodnuti o hodnoté nebo bezcennosti lidského
zivota. Jezi$ se ztotoznuje s trpicimi lidmi: hladovéjicimi, ziznicimi, cizinci, nahymi, nemocnymi a uvéznénymi. ?
Cokoliv jste udélali pro jednoho z téchto mych nejposlednéjsich bratfi, pro mne jste udélali? Mt 25,40). Laska
Boha a laska blizniho se prolinaji: v nejmensim se setkdvame se samym JeziSem a v JeZiSovi se setkdvame s
Bohem.

Laska k Bohu a laska k bliznimu

16. Po v8ech téch Gvahach o podstaté lasky a jejim vyznamu v biblické vite z{stava dvoji otazka tykajici se
naseho jednani: mdZzeme vibec milovat Boha, kterého prece nevidime? A: Ize lasku pFikazat? Proti dvojimu
prikazani lasky zazniva v téchto otdzkach dvoji namitka. Nikdo Boha nevidél ? jak ho mame milovat? A dalsi:
Lasku nelze prikazat, ona je prece cit, ktery tu je nebo neni, ale vile jej nem@ze vynutit. Zda se, Ze Pismo
potvrzuje prvni ndmitku, kde v ném stoji: ?Rika-li kdo: Miluji Boha, ale pfitom nendvidi svého bratra, je Ihaf.
Nebot kdo nemiluje svého bratra, kterého vidi, nem{ze milovat Boha, kterého nevidi? (1 Jan 4,20). Avéak tento
text vibec nevyluduje lasku k Bohu jako né&co nemozného ? naopak v souvislosti pravé citovaného Janova listu
je vyslovné vyzadovana. Je podtrzeno neodlucitelné zkrizeni lasky k Bohu a bliznimu. Obé patFi k sobé tak, ze
se tvrzeni: miluji Boha ? stava Izi, jestlize se ¢lovék uzavird viéi bliznimu nebo ho dokonce nendvidi. Tento
Janlv ver$ se musi vykladat spide tak, ze laska k bliznimu je cesta, aby se ¢lovék setkal s Bohem a odvréceni
od blizniho Cini ¢lovéka slepym pro Boha.

17. Opravdu: Nikdo nevidé&l Boha, jak je sdm v sobé&. A pFesto BUh nezlstal pro nas zcela neviditelny, & prosté
nepfistupny. Bih nas nejdiive miloval, Fika citovany Jandv list (srov. 4,10) a tato BoZi laska se zjevila mezi
nami, stala se viditelna tim, ze ?poslal na svét svého jednorozeného Syna, abychom méli zivot skrze ného? (1
Jan 4,9). Blh se stal viditelny: v JeZiSovi mizeme hledét na Otce (srov. Jan 14,9). Vzdyt existuji rozmanité
moznosti vidét Boha. V historii lasky, kterou nam vypravi bible, nam jde vstfic, uchazi se o nas ? az do Posledni
vecefe, aZ na kFiz s probodnutym srdcem, aZ ke zjeveni Zmrtvychvstalého a jeho velkym diviim, jimiz ved|
skrze plsobeni apostoll vznikajici cirkev na jeji cesté. A v dalSich d&jinach cirkve nezlistal Pan neptitomny:
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znovu a znovu jde nam vstfic ? skrze lidi, z nichz vyzaruje; skrze jeho slovo, ve svatostech, zvlasté v
eucharistii. V liturgii cirkve, v jeji modlitbé, v Zivém spolecenstvi véficich zakousime Bozi lasku, uvédomujeme
si ho a také se ucime rozpoznavat jeho pritomnost v kazdodennim zivoté. On nas nejdfive miloval a miluje nas
predem; proto také my mdZzeme odpovidat laskou. Bih ndm nepredpisuje néjaky cit, ktery nemizeme privodit.
Miluje nds, ukazuje ndm svou lasku a davéd nédm ji pocitovat, - a z tohoto Boziho ?nejdFive?, mize jako odpovéd’
vzklicit laska i v nas.

Nadto se stadva v tomto setkani jasné, Ze laska neni pouhy cit. City pfichazeji a mizi. Cit mize byt velkolepym
pocatecnim zanicenim, ale neni to Uplna laska. Zpocatku jsme mluvili o procesu ocisty a zrani, jimiz se Eros
stdva sam sebou, ldskou v plném slova smyslu. Ke zralosti lasky patfi, ze zahrne vSechny sily lidského byti, ze
¢lovéka integruje v jeho celistvosti. Setkani s viditelnymi projevy BoZi ldsky mize v nas vzbudit pocit radosti,
ktery vyvéra z védomi, Ze jsme milovani. Avdak to setkani vola také na kolbisté nasi vili a nd$ rozum. Poznani
Boha je cesta k lasce, a ?Ano? naéi vile k jeho vili sjednocuje rozum, vili a cit k celistvého tkonu lasky. Tento
proces v&ak stéle probiha: ladska neni nikdy ?hotova? a dokonéena; mé&ni se b&hem Zivota, zraje a tim si z{stava
vérna. Idem velle atque idem nolle (SALLUSTIUS, De coniuratione Catalinae, XX, 4) - totéz chtit a totéz odmitat
? tak definovali anticti lidé vlastni obsah lasky: byt podobny jeden druhému, coz vede ke spole¢nému chténi a
mysleni. Historie ldsky mezi Bohem a ¢lovékem spociva pravé v tom, Ze toto spolecenstvi vile roste ve
spoleenstvi mysleni a citéni a tak se nase chté&ni a Bozi vile stale vice shoduji: BoZi vile uz neni pro mne cizi
vlle, kterd mi zvendi uklada prikazani, nybrz moje vlastni vile ze zkudenosti, Ze Bih je mi intimné&jsi vic neZ ja
sam sobé& (Srov. AUGUSTIN, Vyznani, I1I, 6, 11: CCL 27, 32). Pak vzrlsta oddanost vi¢&i Bohu. Potom se stava
Bh nasim &téstim (srov. Z 73 /72/,23-28).

18. Tak se stava mozna laska k bliznimu v tom smyslu, jak jej hlasa bible a JeziS. Spociva v tom, ze v Bohu a s
Bohem miluji blizniho, jehoZ ale nemé&m vibec rad nebo ani nezndm. To je mozné na zakladé vnitiniho setkani s
Bohem, jeZ se stalo spoledenstvim vile a sah& aZ do citu. Pak se u¢im divat se na druhého nejen svyma o¢ima
a svymi city, nybrz z pohledu JeZiSe Krista. Jeho pfitel je mym pFitelem. Kromé jeho vnéjsiho vzhledu si vSimam
jeho vnitfniho ocekavani na gesto lasky, na upfimnou pozornost, kterou neponechavam nato pfislusnym
organizacim, které by ji brali jako politickou nutnost. Vidim o¢ima Krista a mohu druhému dat vic nez vnéjsi
potfebné véci: pohled I&sky, ktery potiebuje. Zde se ukazuje, jak je nutné vzajemné plsobeni Iasky k Bohu a
bliznimu, o némz prvni list apostola Jana mluvi tak naléhavé. Chybi-li zcela v mé Zivoté dotyk Boha, pak mohu
v druhém vidét jen jiného Clovéka a nedokazi v ném, poznat Bozi obraz. Kdyz ale ve svém Zivoté zcela
vynecham pozornost k bliznimu a kdybych chtél byt pouze ?zbozny? a jenom konat své naboZenské povinnosti,
potom uschne i vztah k Bohu. Pak je pouze ?korektni?, ale bez lasky. Pouze ma ochota jit vstfic bliznimu,
prokazovat mu lasku, mé ¢&ini také vnimavym vi¢i Bohu. Jenom sluzba bliznimu mé otevird oéi pro to, co Blh
déla pro mne a jak mé miluje. Svati ? pomysleme napfiklad na blah. Terezu z Kalkaty - ¢erpali znovu a znovu
svou schopnost milovat blizniho ze svého setkdvani s eucharistickym Panem. Naopak toto setkani ziskavalo svij
realismus a svou hloubku praveé z jejich sluzby bliznimu. Laska k Bohu a laska k bliznimu jsou neoddélitelné: je
to pouze jedno prikazani. Oboji vSak zije z lasky pochazejici z Boha, ktery nas miloval nejdfive. Tak to uz neni ?
prikazani? zvenci, jez nam predpisuje nemozné, nybrz zkusenost lasky darované z nitra; a ta laska podle své
pfrirozenosti musi byt sdilena dal. Laska roste laskou. Je ?bozska?, protoze pochazi od Boha a sjednocuje nas s
Bohem a v tomto procesu sjednoceni z nas déla My, které prekonava nase rozdéleni a dava nam stavat se
jedno, aby na konci byl ?Bth viechno ve véem? (1 Kor 15,28).

DRUHY DiL

CARITAS

CIRKEV PROKAZUJE LASKU JAKO ?SPOLECENSTVI LASKY?
Cirkev prokazuje lasku jako vyraz trinitarni lasky

19. ?Kdyz vidis lasku, vidis Nejsvétéjsi Trojici?, napsal Augustin. V prechazejicich ivahach jsme se mohli
zahledét na otevieny bok JeziSe, ?kterého probodli? (Jan 19,37; Zach 12,10) a pfitom poznat plan Otce, ktery z
lasky (srov. Jan 3,16) poslal svého jednorozeného Syna na svét, aby ¢lovéka vykoupil. Jezis ve své smrti na
kFizi, jak uvadi evangelista, ?emisit spiritum - vypustil ducha? (srov. Jan 19,30) ? Gvod k pfedavani Ducha
svatého, které chté&l uskuteénit po svém zmrtvychvstani (srov. Jan 20,22). Tak se naplnil pfislib ?proudd Zivé
vody?, které maji téct diky vyliti Ducha z nitra véficich (srov. Jan 7,38-39). Duch je totiz vnitini sila, jeZz uvadi v
soulad jejich srdce s Kristovym srdcem a ma je k tomu, aby milovali blizni jako je miloval on, kdyz se sklonil,
aby umyval u¢ednikdm nohy (srov. Jan 13,1-13 a zvl&sté kdyz za né vydal svdj Zivot (srov. Jan 3,1; 15,13).
Duch je také sila, ktera proménuje srdce cirkevniho spolecenstvi, aby bylo ve svété svédkem lasky Otce, ktery
chce ve svém Synu vytvorit z lidstva jedinou rodinu. VSechna cinnost cirkve je vyrazem lasky, ktera usiluje o
vSestranné blaho ¢lovéka: evangelizovat ho slovem a svatostmi ? Casto hrdinsky podnik jak byl v déjinach
uskute¢fiovan ? usiluje pomahat mu rozvijet se v rlznych oblastech Zivota a lidské &innosti. Tak je laska
sluzbou, kterou cirkev rozviji, aby stale vychazel vstric také hmotnym utrpenim a stradanim lidi. Na tuto sluzbu
lasky se chci zamérit ve druhé casti encykliky.

Prokazovat lasku jako ukol cirkve
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20. Laska k bliznimu zakotvena v lasce k Bohu je predevsim ukol pro kazdého jednotlivého véficiho, ale je to
rovnéz ukol pro celé cirkevni spolecenstvi a to na vSech jejich Urovnich: od mistni obce pfes mistni cirkev az k
univerzalni cirkvi jako celku. Také cirkev jako spolecenstvi musi jednat podle lasky. To opét podmirnuje, ze
organizace potrebuje lasku pro sporadanou spolecnou sluzbu. Cirkev si od pocatku uvédomovala, Ze tento ukol
je ustavuijici: ?VSichni, ktefi ptijali viru, drzeli pohromadé a méli véechno spole¢né. Prodavali véechen svij
majetek a délili ho mezi vSechny, jak kdo potfeboval ? (Sk 2,44-45). Lukas nam to vypravi v souvislosti jakési
definice cirkve, k jejimz podstatnym prvkim po&ita: pevné se drzet ?uceni apostol(? ?

spolecenstvi? (koinonia), ?1dmani chleba a ?modliteb? (srov. Sk 2,42). Prvek ?spoleCenstvi? (koinonia), ktery tu
neni dale popsan, je konkretizovan predtim citovanymi versi: jejich spolecenstvi spociva pravé v tom, ze vérici
maji vSechno spole¢né a ze u nich neexistuje rozdil mezi chudym a bohatym (srov. také, 32-37). Tato radikalni
forma hmotného spolecenstvi se nemohla ovéem pfi rozristani cirkve udrzet. Jadro, o které &lo, véak z{stalo.
UvnitF komunity véficich nesmi existovat takova forma chudoby, aby nékdo postradal nezbytna dobra k Zivotu
dlstojnému ¢Elovéka.

21. Rozhodny krok v Usili o provedeni tohoto cirkevni zékladniho principu je vidét v oné volb& sedmi muzd, jez
byla pocatkem jahenského Uradu (srov. Sk 6,5-6). Zde Slo o nerovhomérné denni zaopatfovani vdov, jaké
vzniklo mezi zidovsky a fecky mluvici ¢asti prvotni cirkve. Apostolové, jimz byla ulozena predevsim ?modlitba?
(eucharistie a liturgie) a ?sluzba slovu?, citili, Ze je pFili§ zatéZuje ?sluzba stolu?; proto rozhodli z{stat pfi
Ustfednim dkolu a pro tu druhou, stejné nutnou Ulohu, vytvofit skupinu sedmi, ktera ovséem neméla vykonavat
pouze technickou sluzbu rozdélovani: Museli to byt muzové ?plini viry a Ducha svatého? (srov. Sk 6,1-6). To
znamena, ze socialni sluzba, kterou méli prokazovat, byla zcela konkrétni, ale zaroven byla i sluzbou duchovni a
jejich GFad byl proto opravdu duchovni Gfad, ktery uskutecfioval jeden z podstatnych uUkoll cirkve ? pravé dobie
uspofadanou lasku k bliznimu. Vytvorenim tohoto gremia sedmi byla nyni diakonie ? spolecna sluzba sporadané
vykonavané lasky k bliznimu ? zakotvena v zakladni struktufe samé cirkve.

22. Béhem doby a s postupujicim sSifenim cirkve byla jejich sluzba, Caritas, stanovena jako jeden z jejich
podstatnych sektorl spolu s udilenim svatosti a hldsanim slova: prokazovat lasku vdovam a sirotkdim, vézilm,
nemocnym a trpicim jakéhokoliv druhu, patfi k jeji podstaté stejné jako sluzba svatosti a hlasani evangelia.
Cirkev nemUze zanedbdvat tuto sluzbu lasky jako nemdZe zanechat svatosti a slova. Sta&i nékolik pripadd, aby
to dokdzaly. Mucednik Justinus (+ asi 155) li¢i v kontextu slaveni nedéle kiestanl také jejich charitativni
¢innost, ktera je spojena s eucharistii jako takovou. Lépe situovani davaji kazdy podle svych moznosti, kolik kdo
chce; biskup pak sbirku rozdé&luje sirotkiim, vdovam a tém, ktefi se kv{li nemoci nebo z jinych ddvodd ocitli v
nouzi, jakoZ i uvézné&nym a cizincdm (Srov. I Apologia, 67; PG 6, 429.). Velky kfestansky spisovatel Tertullian
(+ po 120) vypravi, jak péce kfestan( o lidi trpici nouzi v&eho druhu vyvolava Gdiv pohand. A kdyZ Ignéc z
Antiochie (+ kolem 117) nazyva fimskou cirkev ?ta jez predseda v lasce?, smi se s jistotou mit za to, ze timto
oznacenim chtél také vyjadrit jeji konkrétni charitativni ¢innost.

23. V této souvislosti mlZe byt uZite¢ny odkaz na prvotni prévni struktury charitativni ¢innosti cirkve. Asi v
poloviné 4. stoleti dostava podobu tak zvana ?Diakonie?; ta odpovida v jednotlivych klasterech za veskeru péci,
pravé za ?Caritas?. Z t&chto po¢atkl se v Egypté vyviji az do 6. stoleti sdruZeni s pinym pravnim uznanim,
jemuz civilni pfedstavitelé dokonce svéruji obili k véfejnému rozdélovani. V Egypté pak mél svou diakonii nejen
kazdy klaster, nybrz i kazda diecéze ? tato instituce se pak rozsifi nejen na Vychodé nybrz i na Zapadé. Papez
Rehof Veliky (+ 604) podé&vé zpravu o diakonii v Neapoli. V Rimé jsou diakonie doloZeny od 7. a 8. stoleti;
samoziejmé ovéem patfila tato péce o chudé a trpici podle zdsad kiestanského Zivota vylozenych uz ve
Skutcich apo&tol( také jiz dfive a od po&atku k zésadni ¢innosti Fimské cirkve. Tento Ukol nadel sv{j Zivy vyraz v
postavé jahna Vavfince (+ 258). Dramaticky popis jeho mucednictvi byl zndm jiz sv. Ambrozi (+ 397) a ukazuje
nam v jadru jisté autentickou postavu svétce. Jemu, jako odpovédnému za péci o fimské chudé, bylo po zatéeni
jeho spolubratfi a papeze ponechano jesté trochu Casu sbirat poklady cirkve, aby je odevzdal svétskym
predstaviteldm. Vav¥inec rozdélil chudym penize, jez mél k dispozici, a pak je predstavil svétskym vladaiim
jako pravy poklad cirkve. At uz se hodnoti historickd vé&rohodnost takovych detail jakkoliv ? Vav¥inec zlstal v
jejich paméti jako velky nositel cirkevni lasky.

24. Zminka o postavé cisafe Julidna Odpadlika (+ 363) mUZe jesté jednou ukazat, jak podstatna byla
organizovana a prakticky provadéna laska k bliznimu pro prvotni cirkev. Julian zazil jako Sestileté dité, jak
paldcova garda zavrazdila jeho otce, jeho bratra a jiné pfribuzné a pripisoval tuto brutalitu ? pravem di
nepravem - cisafi Konstantinovi, ktery se vydaval za velkého kfestana. Tim byla pro ného kfestanska vira
jednou provzdy zdiskreditovana. Jako cisaf se pak rozhodl obnovit a zaroven zreformovat pohanstvi, staré
Fimské naboZenstvi, aby mohlo byt nosnou silou Fide. K tomu si bohaté vyplj¢oval od kiestanstvi. ZFidil
hierarchii s metropolity a knézimi. Knézi méli péstovat lasku k Bohu a bliznimu. V jednom svém listu napsal, ze
to jediné, co ho na kfestanstvi upoutdvalo, byla charitativni ¢innost cirkve. A tak bylo pro jeho nové pohanstvi
rozhodujicim bodem postavit vedle charitativni ¢innosti cirkve stejnou Cinnost jeho nabozenstvi. ?Galilejci? - tak
Fikaval - ziskali timto zplsobem svou popularitu. Je to nutno délat jako oni a prekondvat je. Timto zplsobem
tedy cisaf potvrdil, Ze prakticka ldska k bliznimu, Caritas, byla rozhodujicim znamenim kfestanské obce, cirkve.

25. V tomto bodu odvodme z nasich Uvah dva podstatné poznatky:
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a) Podstata cirkve se vyjadfuje trojim Ukolem: hlasani Boziho slova (kerygma-martyria) slaveni

svatosti (leiturgia) sluzba lasky(diakonia). Tyto Ukoly se navzajem podminuji a nedaji se od sebe oddélovat.
Sluzba lasky neni pro cirkev néjakym druhem socidlni ¢innosti, ktera by se také dala prenechat druhym, nybrz
patfi k jeji podstaté, je to nezadatelné vyjadieni samé jeji podstaty.

b) Cirkev je Bozi rodina ve svété. V této rodiné nesmi nikdo trpét nouzi. Zaroven Caritas-Agape prekracuje
hranice cirkve: Podobenstvi o milosrdném Samaritanu zdstdva méfitkem, prikazuje univerzalitu lasky, ktera se
sklani nad potfebného, kterého ?nahodou? potka (srov. Lk 10,31), at je to kdokoliv. Kromé této univerzality
prikazani lasky, je tady ale i specificky cirkevni potfeba - totiZ, Ze v samé cirkvi, ponévadz je i rodinou, Zadny
¢len nesmi trpét nouzi. V tomto smyslu plati slovo z listu Galatanim: ?Dokud tedy méme jesté ¢as, prokazujme
dobro vsem, ale zvlasté tém, kdo virou patfi s nami do stejné rodiny? (Gal 6, 10.).

Spravedinost a laska

26. Uz od 19. stoleti se namita proti cirkevni charitativni ¢innosti, a to pak bylo naramné rozvinuto
marxistickym myslenim: Chudi, fikd se, by nepotiebovali skutky lasky nybrz spravedinost. Skutky lasky ?
almuZny - pry jsou ve skutecnosti jen zplsob, jak se bohati a majetni vyhybaji nastoleni spravedinosti, jen
uklidiiuji své svédomi, pevné drzi své postaveni a okradaji chudé o jejich prava. Misto toho, aby se napomahalo
k udrzovani stavajicich pomérd jednotlivymi skutky lasky, by bylo zapotiebi vytvorit spravedlivy Fad, v némz by
véichni dostali podil na dobrech svéta a potom by viibec nepott¥ebovali skutky 1asky. Musime pFiznat, Ze na
téchto argumentech je néco pravdy, ale také mnoho mylného. Je to spravné, Ze zakladnim principem statu musi
byt Usili o spravedInost a ze cilem spravedlivého fadu je kazdému zarucovat, pfi respektovani principu
subsidiarity, jeho ¢ast na dobrech spolecenstvi. To také vzdy zdlrazfiovalo kiestanské uceni o statu a socidlni
doktrina cirkve. Otazka spravedlivého radu kolektivity ? z historického hlediska ? vstoupila do nové situace
vybudovanim priimyslové spole¢nosti v 19. stoleti.Vznik moderniho pridmyslu rozvratil staré spolec¢enské
struktury a masou dé&lnik{ zavislych na platu zplsobil radikalni zmé&nu ve vystavé spoleénosti, v niz vztah mezi
kapitalem a praci se stal urcujici otazkou, jak tomu v této formeé nikdy nebylo. Vyrobni struktury a kapital ted’
uz byly novou moci, ktera byla dana do rukou nékolika malo lidem a vedla k tomu, Ze masy pracujicich pfisly o
prava a musely se proti tomu vzboufit.

27. Musi se priznat ze si zastupci cirkve jen pomalu uvédomovali, Ze se otdzka po spravedlivé strukture
spole¢nosti klade novym zplsobem. Byli prikopnici: jednim z nich byl napf. biskup Ketteler z Mohuce (+ 1877).
Jako odpovéd na konkrétni potfeby vznikaly krouzky, sdruzeni, svazy, federace a predevsim nové reholni
spolecCnosti, které v 19. stoleti nastoupily do boje proti chudob&, nemocem a nedostatku vzdélani. Papezsky
ucitelsky ufad vstoupil na scénu v roce 1891 encyklikou Lva XIII. Rerum novarum. Po ni nasledovala v roce
1931 encyklika Pia XI. Quadxragesimo anno. Blahoslaveny papez Jan XXIII. vydal v roce 1961 svou

encykliku Mater et Magistra, zatimco Pavel VI. se v encyklice Populorum progressio a v apostolském

listu Octogesima adveniens (1971)dGrazné zaméFil na socidlni problematiku, jak se vyhrotila zvla&té v Jizni
Americe. M{j velky ptedchldce e Jan Pavel II. zanechal trilogii socidlnich encyklik: Laborem exercens (1981
Sollicitudo rei socialis (1987), jakoZ i nakonec Centesimus annus (1991). Tak v neustalé konfrontaci se stale
novymi problémy a situacemi vyrostla katolicka socialni nauka, jez byla souhrnné predstavena v ?Kompendiu
socialni nauky cirkve?, vydaném Papezskou radou pro spravedinost a mir v roce 2004. Marxismus jako
vSelécivy prostfedek na socialni problémy: svétovou revoluci a jeji pripravou: s tim spojenym zestatnénim
vyrobnich prostfedk mélo byt nahle viechno jinak a stat se lep&im ? tak to tvrdil marxismu. Ten sen se
rozplynul. V tizivé situaci, v niz se nyni nachazime také diky globalizaci hospodafstvi, socialni nauka cirkve se
stala zakladnim ukazatelem cesty, ktery poskytuje orientaci daleko za hranice cirkve. TvaFi v tvar tomuto
postupujicimu rozvoji se musi o zaméreni zapasit v dialogu s témi, ktefi se vazné staraji o Clovéka a jeho svét.

28. Aby se presnéji objasnil vztah mezi nutnym zapasem o spravedinost a sluzbou lasky, musi se brat ohled na
dvé zakladni skutecnosti:

a) Hlavnim ukolem politiky je spravné usporadani spolecnosti a statu. Stat, ktery by nebyl definovan
spravedInosti, by byl jen velkou bandou zlod&jd, jak to jednou Fekl Augustin: ?Remota itaque iustitia quid sunt
regna nisi magna latrocinia? K zakladni struktufe kfestanstvi patfi rozliSovani, co je cisafovo a co je BoZiho
(srov. Mt 22,21), to znamena rozliSovani statu a cirkve nebo jak to vyjadfuje 2. Vatikdnsky koncil ? nezavislost
svétské oblasti. Stat nesmi predpisovat ndboZenstvi, nybrz musi zabezpecovat jeho svobodu a pokoje mezi
vyznavadi riznych naboZenstvi; cirkev jako spoleensky vyraz kiestanské viry ma ze své strany svou
nezavislost a Zije z viry svou spoleenskou formu, kterou musi stat respektovat. Obé oblasti se od sebe lisi, ale
presto je mezi nimi vzajemny vztah.

SpravedInost je cil a tudiz také vnitfni méfitko veskeré politiky. Politika je vice nez obycCejna technika k
vymezeni verejnych instituci: jejim zdrojem a cilem je pravé spravedinost, a ta ma mravni povahu. A tak stoji
stat nevyhnutné pred otazkou: Jak se ma spravedIinosti uskutec¢riovat zde a nyni? Avsak tato otazka
predpoklada dalsi, zakladnéjsi: Co je spravedinost? Toto je otazka praktického rozumu; avSak aby rozum mohl
spravné fungovat, musi byt stale ocistovan, nebot jeho mravni zaslepenost, zplsobena prevladajicim zajmem o
prospéch a moc je nebezpedi, které se neda nikdy zcela odstranit.

Na tomto misté se stykaji politika s virou. Jisté, vira ma svou vlastni povahu jako setkani s Zivym Bohem ?
setkani, které nam otevira nové horizonty daleko nad rozum. Ale je také ocistna sila pro sam rozum.
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Osvobozuje ho z Boziho hlediska od jeho zaslepenosti a tim mu pomaha byt Iépe sam sebou. Umozfiuje rozumu
konat lépe svou praci a vidét lépe to co je mu vlastni. Pravé zde je misto k nasazeni katolické socialni nauky:
nechce cirkvi zjednat moc nad statem; nechce také nazory a zplsoby chovani vyvérajici z viry vnucovat té&m,
ktefi nesdileji tuto viru . Chce prosté prispét k ocisté rozumu a napomahat k tomu, co je spravné, co se da zde
a nyni poznat a pak také provést.

Socialni nauka cirkve argumentuje na zakladé rozumu a pfirozeného prava, to znamena na zakladé toho, co
odpovida prirozenosti kazdé lidské bytosti. A vi, Zze to neni Ukolem cirkve politicky prosadit toto uceni: chce v
politice slouZit vychové svédomi a pomahat, aby rostlo vnimani pravych narokd spravedinosti a zarover také
ochota jednat na jejich zakladé, i kdyby to odporovalo situacim osobniho zdjmu. To vSak znamen3, Ze je to
zakladni ukol kazdé generace, ze se musi znovu pustit do budovani spravedlivého spolecenského i statniho
poradku, v némz kazdy dostane to, co mu pFisludi. ProtoZe jde o politicky Ukol, nem{ze to byt bezprostiedni
kol cirkve. Protoze je to ale zarovef pfedni lidsky Gkol, ma cirkev povinnost poskytovat sv{j pfinos skrze
ocistovani rozumu a skrze mravni vzdélavani, aby se naroky na spravedinost staly pochopitelné a aby se daly
politicky prosadit.

Cirkev nemUzZe a nesmi strhdvat na sebe politicky boj, aby uskutedfiovala co mozna nejspravedlivéjsi
spole¢nost. NemUGzZe a nesmi se stavét na misto statu. Avak nemlze a nesmi zlistavat stranou v zépase o
spravedlnost. Musi cestou argumentaci vstoupit do zapasu rozumu, a musi burcovat dusevni sily, bez nichz se
nemdZe prosadit spravedlnost, jez vyZaduje vzdycky také odFikani, ba ani prospivat. Spravedliva spole¢nost
nemuUze byt dilem cirkve, nybrz ji musi vytvoftit politika. Avéak hluboce ji zajima Usili o spravedInost, tim, Zze
pracuje na tom, aby se poznani a vile oteviely pro pozadavky dobra.

b) Lasku ? Caritas - bude vzdycky potfebovat i ta nejspravedlivéjsi spolecnost. Neexistuje zadné spravedlivé
statni usporadani, jez by ucinilo zbyte¢nym sluzbu lasky. Kdo chce odstranit Iasku je ochoten odstranit ¢lovéka
jako Clovéka. Vzdycky bude utrpeni, které bude potiebovat Utéchu a pomoc. Vzdycky bude osamoceni. Vzdycky
budou situace hmotné nouze, v nichZ bude zapotfebi pomoci ve smyslu Zité lasky k bliznimu. Stat, ktery se o
véechno stard a v8echno bere na sebe, se nakonec stane byrokratickou instanci, kterd nemdZe dat, co trpici
Clovék ? kazdy clovék - potrebuje: laskyplnou osobni oddanost. Nepotfebujeme stat, ktery vSechno Fidi a
ovlada, nybrz stat, ktery podle zasady subsidiarity velkodusné uznava a podporuje iniciativy, které povstavaji z
rGznych spolecenskych sil a spojuji spontéannost s blizkosti ¢lovéku, jenz potiebuje pomoc. Cirkev je jednou z
t&chto Zivych sil: v ni zije dynamika lasky, kterou podnitil Kristlv Duch a kterd neposkytuje lidem pouze
hmotnou pomoc, nybrz také pfinasi dusevni posilu a uzdraveni, jez jsou Casto mnohem potifebnéjsi nez hmotna
podpora. Tvrzeni, Ze spravedlivé struktury by ucinily skutky lasky zbytec¢nymi, skryva ve skutec¢nosti
materialisticky obraz ¢lovéka: povéru, Ze Clovék zije ?pouze chlebem? (Mt 4,4; srov. Dt 8,3) ? presvédceni, jez
Clovéka ponizuje a zneuznava specificky lidské.

29. Tak mGzeme nyni presnéji urcit vztah mezi nasazenim o spravedlivy ad statu a spole¢nosti na jedné strané
a organizovanou charitativni ¢innosti na druhé strané. Ukazalo se, Ze vybudovani spravedlivéjsich struktur neni
pifimym Ukolem cirkve, nybrz patti do sféry politiky ? do oblasti rozumu, ktery je odpovédny sam sobé. Cirkev
ma pfitom bezprostfedni Ukol, nakolik ji pfislusi pfispivat k ocisté rozumu a k burcovani mravnich sil, bez nichz
spravné struktury nemohou byt vybudovany ani byt trvale Gcinné.

Bezprostfedni Ukol usilovat o spravedlivé usporadani spole¢nosti je naopak vlastni véficim laikdim. Jako ob&ané
statu jsou povolani osobné se podilet na verejném zivoté. Nemohou se proto zfikat ?zapojeni se do
mnohostrannych a rozmanitych iniciativ na hospodarské, socialni, zakonodarné, spravni a kulturni Grovni, které
slouzi organickému a instituciondlnimu rozvijeni spoleéného dobra?. Ukolem véFicich laik{ je tedy utvaret
spravnym zplsobem spolecensky Zivot, tim, Ze respektuji jeho opravnénou nezavislost a spolupracuji s
ostatnimi ob¢any podle svych kompetenci a vlastni odpovédnosti. I kdyZ specifické vyrazové formy cirkevni
charitativni &innosti nesmi byt nikdy nivelizovany se statnimi aktivitami, zlstava nesporné, ze laska musi
pronikat celym Zivotem véFicich laikd a proto také musi vyhrafiovat jejich politické plsobeni ve smyslu ?socialni
lasky?.

Charitativni organizace cirkve predstavuji naproti tomu své opus proprium, jim zcela vlastni Ukol, v némz
nespolupracuje jen soubézné, nybrz jedna jako pfimo odpovédny subjekt, tim, Ze kona, co odpovida jeji
povaze. Cirkev nemizZe byt nikdy dispenzovana od toho, aby prokazovala skutky lasky, jako &innosti
organizované véricimi, a na druhé strané nikdy nenastane situace, v niz by nebylo zapotrebi ldsky k bliznimu
kazdého jednotlivého krestana, protoze ¢lovék kromé spravedinosti potfebuje a vzdycky bude potfebovat lasku.

Rozmanité struktury charitativni sluzby v dnesnim spoleCenském kontextu

30. Drive nez se pokusim definovat specificky profil cirkevnich aktivit ve sluzbé ¢lovéka, rad bych se zahledél na
celkovou situaci Usili o spravedinost a lasku v soucasném svété.

a) Hromadné sdélovaci prostfedky zmensily nasi planetu, tim, ze rychle pfiblizily nejrozli¢néjsi lidi a kultury. I
kdyz toto ?souziti? tu a tam vede k nepochopeni a napétim, to, ze se ¢lovék mnohem bezprostfednéji dozvi o
strastech a bidé lidi je vyzvou k tomu, abychom s nimi sdileli jejich situaci a tézkosti. Denné si uvédomujeme,
kolik utrpeni je ve svété na zakladé mnohotvarné hmotné i duchovni nouze, a to navzdory velkym pokroktim na
hospodarském a védeckém poli. Proto nase doba vyZaduje novou ochotu pomahat bliznimu, ktery trpi nouzi. Jiz
2.Vatikansky koncil to vyzdvihl velmi jasnymi slovy. ?V dnesni dobé, kdy se sdélovaci prostfedky zdokonalily,
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vzdalenosti mezi lidmi byly témé&F pFekonany ....charitativni ¢innost mdZe a musi dnes zahrnovat naprosto
vSechny lidi a potfeby?.

Na druhé strané ? a to je vyzyvavy a zaroven povzbudivy aspekt globalizace ? mame k dispozici nes¢etné
prostiedky, abychom mohli dodat bratfim a sestram trpicim nouzi humanitarni pomoc a kone¢né moderni
systémy na rozdé&lovani potravin a odévil jakoZ i na moZznost ubytovani a pfijeti. Tak prekonava starost o
blizniho hranice narodnich spolecenstvi a snazZi se své horizonty rozsifit na cely svét. Pravé 2. Vatikansky koncil
vyzdvihl: ?Mezi znamenimi nasi doby zaslouzi zvlastni zminku rostouci a nepotlacitelny cit solidarity vSech
narod(? . Statni instituce a humanitarni sdruzeni podporuji doty&né iniciativy, jedny skrze podpory nebo dafiové
Ulevy, druhé tim, ze davaji k dispozici zna¢né sumy penéz. Timto zplsobem znaéné prekonava jednotlivce
solidarita vyjadfena lidskym spolecenstvim.

b) V této situaci vznikly a vyrostly ¢etné formy spoluprace mezi statnimi a cirkevnimi instancemi, jez dokazaly
svou plodnost. Cirkevni instance mohou prlizraénosti svého plisobeni a v&rnym plnénim svych povinnosti
dokazovat lasku, oplodriovat také obéanské instance kifestanskym duchem a umozfiuji vzajemné sladéni, které
bude nepochybné uzite¢né charitativni sluzbé. V tomto kontextu se také vytvorily mnohostranné organizace s
charitativnimi nebo filantropickymi cily, které se zasazuji o to, tvafi v tvar sou¢asnym politickym a socialnim
problémim, dosdhnout uspokojujici feseni z humanitarniho hlediska. Dllezitym jevem nasi doby je vznik a
$iteni volontariatu (dobrovolnikd), ktef prebiraji nejrozmanit&jsi sluzby. V&em, ktefi se v rliznych formach
podileji na téchto aktivitach bych rad zaslal slova uznani a vdécnosti. Toto rozsifené nasazeni je pro mladez
Skolou Zivota, ktery vychovava k solidarité a ochoté, nedavat jenom néco, nybrz sama sebe. Proti antikulture
smrti, jez se napfiklad vyjadfuje uzivanim drog, se stavi laska, ktera nehleda samu sebe, nybrz pfimo v
ochoté ?ztratit se? pro druhého (srov. Lk 17,33 par.) se osvédcuje jako kultura zivota.

Také v katolické cirkvi a v jinych cirkvi a cirkevnich spolecenstvich vznikly nové formy charitativni ¢innosti, a
staré se rozvinuly s novou silou ? formy, v nichZ se ¢asto dafi stastné spojeni evangelizace se skutky lasky. Rad
bych na tomto misté& vyslovné potvrdil, co napsal m{j velky pfedchldce Jan Pavel II. ve své

encyklice Sollicitudo rei socialis, kdyz prohlasil, ze katolicka cirkev je ochotna spolupracovat s charitativnimi
organizacemi téchto cirkvi a cirkevnich spoleéenstvi, protoZe vsichni jedndme na zakladé tychz dlvodu a tak
mame pred o¢ima tentyz cil: opravdovy humanismus, ktery uznava v ¢lovéku pravy obraz Boha a chce mu
pomahat, uskute¢riovat Zivot odpovidajici této jeho dlstojnosti. Encyklika Ut unum sint pak jesté jednou
zdlraznila, Ze k rozvoji svéta k lep&imu je nutny spole¢ny hlas kifestant a jejich nasazeni, aby zvit&zilo ?
respektovani prav a potreb vsech, zvlasté chudych, pokofenych a bezbrannych?. Rad bych na tomto misté
vyjadfil svou radost, Ze toto prani naslo ohlas v Cetnych iniciativach na celém svété.

Specificky profil charitativni Cinnosti cirkve

31. Vzrlst rozmanitych organizaci, které se staraji o ¢lovéka v nejriznéjsich jeho nouzich a potfebéach se
nakonec vysvétluje tak, ze imperativ lasky k bliznimu vepsal sam Stvofitel do pfirozenosti ¢lovéka. Je to také
disledek pritomnosti kiestanstvi ve svétd, které tento diikladné zatemnény imperativ znovu a znovu probouzi a
privadi jej k G&innosti: Reformované pohanstvi cisafe Julidna Odpadlika je pro toto plsobeni pouze davny
priklad. V tomto smyslu kiestanstvi saha daleko za hranice kfestanské viry. Tim duleZit&jsi je, aby si charitativni
ginnost cirkve uchovavala sv{j piny jas a nerozplynula se ve v&eobecné socidlni praci. Jaké jsou ustavujici
prvky, které tvofi podstatu kiestanské a cirkevni charitativni ¢innosti?

a) Podle vzoru, ktery ndm stavi pfed oci podobenstvi o milosrdném samaritanu, je kfestanska charita
predevsim odpovédi na to, co je nutné v néjaké dané situaci: hladovéjici musi byt nasyceni, nazi odéni,
nemocni oSetfovani, aby se uzdravili, véznéni navstévovani atd. Charitativni organizace cirkve ? pocinaje ?
Charitou? (diecézni, narodni, mezinarodni) ? musi udélat vse pro to, aby mély k dispozici prostfedky a
predevsim, aby muZové a zeny prevzali takové Ukoly. Co se tyka sluzby, kterou konaji osoby pro trpici, pak je
nejprve zapotrebi profesionalni kompetence. Ti, kdo pfichazeji na pomoc, musi byt tak vyskoleni, aby konali to
spravné a spravnym zplsobem a mohli se pak postarat i o daldi oSetfovani. Profesionalni kompetence je prvni
zakladni nutnosti, ale sama nestadi. Jde o Clovéka, a lidé vzdycky potfebuji vic nez jen technicky spravné
oSetfeni. Potfebuji lidsky vztah. Potfebuji pozornost srdce. Vsichni, kdo jsou ¢inni v charitativnich organizacich
cirkve, se musi vyznalovat tim, Ze pouze nevykonaji obratnym zplsobem, co je zapotfebi, nybrz Ze vénuji
druhému pozornost vyvérajici ze srdce, takze pocituje jejich lidskou dobrotu. Proto tito pomocnici potiebuji
vedle profesiondlniho vzdélani predevsim ?vychovu srdce?: musi byt v Kristu vedeni k onomu setkani s Bohem,
které v nich zaniti lasku a otevre jim srdce pro druhého, takze laska k bliznimu uz neni pro né takrka zvenci
uloZené ptikazani, nybrz disledek jejich viry, kterd je G¢innd v lasce (srov. Gal 5, 6).

b) Kfestanskd charitativni ¢innost musi byt nezavisla na stranach a ideologiich. Neni to ideologicky
usmérfiovany prostfedek na zménu svéta a nestoji ve sluzbach svétskych strategii, nybrz zde a nyni
zpritomriuje lasku, kterou ¢lovék stale potifebuje. Nova doba je predev&im od 19. stoleti ovlddana rlznymi
variacemi filozofie pokroku, jehoz nejradikalnéjsi formou je marxismus. K marxistické strategii patfi teorie o
zbidacovani. Tvrdi, Ze ten, kdo charitativné pomaha c¢lovéku v pomérech nespravedlivé moci, stavi se ve
skutecnosti do sluzby stavajiciho nespravedlivého systému, tim, Ze jej zdanlivé, aspon do urcité miry Cini
snesitelnym. Tim je brzdén revolu¢ni potencial a tim i zadrzovan pfevrat k lepSimu svétu. Proto je pranyrfovano
a napadano charitativni nasazeni jako by upeviiovalo systém. Ve skutecnosti je to filozofie nelidskosti. Nyni Zijici



Encyklika Benedikta XVI. — DEUS CARITAS EST

Clovék je obétovan molochu budoucnosti, jehoz opravdové uskutecnéni je pfinejmensim pochybné. Ve
skuteénosti humanizace svéta nemuze byt rozvijena tim, Ze se prozatim umlé&i. K lep&imu svétu se pfispiva
pouze tim, ze se kona dobro nyni a v prvni osobé, s veskerou vasni a kde je to jen mozné, nezavisle na
stranickych strategiich a programech. Program krestana ? program milosrdného samariténa, Jezi$Gv program ?
je ?vidouci srdce?. Toto srdce vidi, kde je zapotrebi lasky a podle toho jedna. Samoziejmé k spontannosti
jednotlivce se musi pridruzit, kdyz se charitativni ¢innosti ujima cirkev jako spolec¢né iniciativy, také planovani,
opatfeni do budoucnosti a spoluprace s podobnymi statnimi institucemi.

c) Kromé toho prokazovana laska k bliznimu nesmi byt prostfedkem k tomu, co se dnes nazyva proselytismus.
Laska je zdarma; neprojevuje se, aby bylo dosazeno jinych cilli. To vdak neznamend, e by se musel pfi
charitativni ¢innosti nechat Bth a Kristus stranou. Vzdycky je ve hie cely ¢lovék. Casto je nejhlub$im dlvodem
utrpeni pravé nepfitomnost Boha. Kdo pUsobi charitativn& ve jménu cirkve, nikdy se nebude pokouset vnucovat
druhému viru cirkve. Vi, Ze nejlepSim svédectvim pro Boha, v néhoz véfime a ktera nas pobada k lasce, je Cista
a nezistna laska. Kfestan vi, kdy je ¢as mluvit o Bohu a kdy je spravné o ném micet a nechat, aby hovofila
sama laska. Vi, ze Blh je laska (srov. 1 Jan 4,8) a Ze se stane pfitomnym pravé v okamziku, kdyZ se nedé&la nic
jiného, nez ze se miluje. Vi ? abychom se vratili ke dfive polozenym otazkam ? ze pohrdat laskou znamena
pohrdat Bohem i ¢lovékem ? pokus vystadit bez Boha. Proto je laska nejlepsi obranou Boha i ¢lovéka. Ukolem
charitativnich organizaci cirkve je posilovat toto védomi ve svych zastupcich, aby se svym jednanim, jakoz i
svym mluvenim i mi¢enim, svym ptikladem stali vérohodnymi svédky Krista.

Nositelé charitativni ¢innosti cirkve

32. Nakonec musime zaméfit svou pozornost na jiz uvedené nositele charitativni Cinnosti cirkve. V dosavadnich
Gvahach se jiz objasnilo, Ze pravym subjektem rlznych katolickych organizaci, ktefi prokazuji charitativni
sluzbu je sama cirkev a to na vSech Urovnich, pocinaje farnostmi pres mistni cirkve az ke vSeobecné cirkvi.
Proto bylo vice neZ vhodné, ze m{j ctihodny predchldce Pavel VI. z¥idil ?PapeZskou radu Cor unum? jako urad
Svatého stolce, odpovédny za zaméreni a koordinaci organizaci a aktivit. Biskupské strukture cirkve odpovida,
Ye opak biskupové jako ndstupci apostoll nesou v mistnich cirkvich odpovédnost za to, aby byl i dnes

program Skutk( apostold (srov. 2,42-44) uskutedfiovan. Cirkev jako BoZi rodina musi byt dnes jako véera
mistem vzajemné pomoci a zaroven ochotné poslouzit tém, kdo potfebuji pomoci, i kdyz nepatfi do cirkve. Pfi
biskupském svéceni jsou kandidatovi kladeny otazky, v nichz jsou vyjadreny podstatné prvky jeho sluzby a jsou
mu pfipominany povinnosti jeho budouci sluzby.V této souvislosti slibuje svécenec vyslovng, Ze ?bude ve jménu
Pana pohostinny a milosrdny k chudym a vSem, ktefi potfebuji posilu a pomoc? (PONTIFICALE ROMANUM, De
ordinatione episcopi, 43). Kodex kanonického prava (C.I.C.) v jednotlivych kanonech o biskupském uradu se
vyslovné nezabyva charitativni aktivitou jako specifickou oblasti biskupské Cinnosti, nybrz mluvi zcela
véeobecné& o Ukolu biskupa, ktery spociva v tom, ze ma koordinovat rizna apostolska dila pfi respektovani
jejich vlastniho charakteru. Nicméné, nedavnoDirektorium pro pastordini sluzbu biskupd, konkrétné&ji
prohloubila charitativni sluzbu jako podstatny Ukol cirkve v celku a biskupa v jeho diecézi, a vyzdvihla, ze
sluzba lasky je akt cirkve jako takové a Ze je soucasti jeji podstaty jako sluzba slovu a svatosti (Srov.
Apostolorum Successores, 193-198. o.c. 204-210).

33. UZ bylo feceno to podstatné, co se tyka spolupracovnikl, ktefi v cirkvi prakticky konaiji dilo lasky k
bliznimu: Nesméji se fidit ideologiemi zlepSovani svéta, nybrz se musi davat vést virou, kterd je ¢inna v lasce
(srov. Gal 5,6). Musi byt predevsim lidmi, kterych se dotkla Kristova laska, jejich srdce ziskal Kristus svou
laskou a vzbudil v ném lasku k bliznimu. Inspiracnim méfitkem jejich jednani by mélo byt tvrzeni z listu
KorintanGm: ?Kristova laska nds nuti? (5,14). Poznani, ze v Ném se za nas BUh vydal na smrt, nds musi vést k
tomu, nezit uz jen pro sebe, nybrz pro ného a s nim pro druhé. Kdo miluje Krista, miluje cirkev a chce, aby byla
stale vic vyrazem a nastrojem jeho lasky. Spolupracovnik kazdé katolické charitativni organizace chce s cirkvi, a
proto s biskupem, pracovat na tom, aby se BozZi laska rozsifila ve svété. Chce svou UcCasti na prokazovani lasky
cirkve byt svédkem Boha a Krista, a pravé proto nezistné prokazovat lidem dobro.

34. Vnitfni otevienost pro katolickou dimenzi cirkve bude ve spolupracovnikovi nutné vyzadovat, aby se sladil s
ostatnimi organizacemi ve sluzbdach rozlicnym formam nouze; to se ale musi dit pfi piném respektovani
vyhranénosti sluzby, jakou poZaduje Kristus od svych udednikl. Svaty Pavel nds ve svém hymnu na lasku (1
Kor 13) udi, ze laska je vzdycky vice nez pouha aktivita: ?A kdybych rozdal vSechno, co mém a pro druhého do
ohné skocil, ale nemél lasku, nic mi to neprospéje? (v. 3). Tento hymnus musi byt Magna Charta veskeré
cirkevni sluzby, které jsem probiral béhem této encykliky o lasce.

Prakticka c¢innost je nedostacujici, neni-li v ni citit lasku k samému ¢lovéku, lasku, ktera se Zivi ze setkani s
Kristem. Vnitini osobni Gcast na nouzi a utrpeni druhého tak bude ?sdilet mu néco ze sebe?. Aby dar druhého
neponizoval, musim mu dat nejen néco mého, nybrz sebe samého, musim v tom byt pfitomen jako osoba.

35. Tento spravny zplsob, jak slouzit, d&ld pomocnika pokornym. Nestavi se vi¢&i nékomu do vy$si pozice, at je
jeho nynéjsi situace jakkoliv uboha. Kristus zaujal posledni misto ve svété ? kfiz - a pravé touto radikalni
pokorou nas vykoupil a stale nam pomaha. Kdo je s to pomahat, uznava, ze jemu bylo pravé tak pomozeno; a
to, ze mlize pomahat, neni jeho zasluha ani jeho velikost. Tento kol je milost. Cim vice se nékdo nasazuje pro
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druhé, tim vice bude chapat a brat za sva Kristova slova: ?Jsme sluzebnici neuzite¢ni? (Lk 17,10). Poznava
totiz, Ye nejednd na zékladé& své velikosti nebo svého vykonu, nybrz, e mu to Pan dava. Nékdy se mu mize
stadt nadmé&rna nouze a omezenost jeho skutkl pokudenim k malomysinosti. Ale pravé tehdy mu bude pomahat
védomi, Ze je koneckonct jen pouhym ndstrojem v rukou Pana, zbavi se tak domysélivosti, Ze sdm a z vlastnich
sil musi dosahnout potfebného zlep&eni svéta. Bude pokorné konat, co jen mdzZe, a zbytek pokorné prenechd
Panu. Blh Fidi svét, ne my. My mu jen slouzime, nakolik mizeme a dokud ndm On k tomu da silu. S touto silou
ovsem vykonat vSechno, co je mozné, to je Ukol, ktery pravého sluzebnika JeZiSe Krista neustale udrzuje v
pohybu: ?Laska Bozi nas nuti? ( 2 Kor 5,14).

36. Zkudenost nezmérnosti bidy nds mize na jedné stran& vhanét do narudi ideologie, kterd predstird, ze
vykona to, co svétova vlada Boha podle vSeho zdani nedokaze ? vseobecné reseni kazdého problému. Na druhé
strané mUZe byt pokusenim k lenosti, protoze se zdd, Ze se stejné& ni¢eho nedosahne. V této situaci je Zivy
kontakt s Kristem rozhodujici pomoci, abychom z{stali na spravné cest&: nepropadnout pyse pohrdajici
Clovékem, ktera ve skutecnosti nic nebuduje, nybrz spise nici, ani se nepoddavat resignaci, ktera by zabranila
dat se vést laskou a tak slouzit ¢lovéku. Modlitba jako zplsob stale znovu erpat od Krista silu se zde stava
zcela praktickou naléhavosti. Kdo se modli nemrha ¢asem, i kdyz dana situace vypada naléhavé a zda se, ze
pohani jen k jednani. Zboznost neoslabuje boj proti chudobé nebo dokonce nouzi blizniho. Blahoslavena Tereza
z Kalkuty je zcela zfejmym prikladem pro to, Ze ¢as vénovany Bohu v modlitbé nejenze neskodi skute¢nému
prokazovani lasky bliznimu, nybrz je ve skuteCnosti jeho nevycerpatelnym zdrojem. Ve svém listu k postni dobé
1996 blahoslavena psala svym spolupracovnikiim v laickém stavu: ?Potfebujeme toto dlvérné spojeni s Bohem
ve svém kazdodennim Zivoté. A jak je mdZzeme udrzet? Modlitbou.?

37. Nadesel cas, tvari v tvar hore¢né Cinosti a hroziciho sekularismu mnohych v charitativni praci zaméstnanych
kfestanl, znovu zdlraznit vyznam modlitby. Modlici se kiestan si samoziejmé nenamlouvd, ze zméni Bozi
plany, nebo Ze zlepsi, co Bih predvidal. Spige hleda setkani s Otcem JeZi$e Krista a prosi ho, aby byl pfitomen v
ném a v jeho plsobeni Gté&chou svého Ducha. DUvérny vztah k osobnimu Bohu a odevzdanost do jeho vile
zabrani Upadku Clovéka a uchrani ho pred spary fanatickych a teroristickych doktrin. Ryzi nabozensky postoj se
vyhne tomu, Ze by se clovék stal soudcem Boha a obzalovaval ho, Ze pfipousti bidu, aniz by citil soucit se svymi
tvory. Kdo si troufa s odvolanim na zajmy cClovéka bojovat proti Bohu - na koho se méa pak spolehnout, kdyz se
lidska Cinost ukaze byt bezmocna.

38. PFirozené si mlze Job sté&Zovat u Boha na nepochopitelné a zdanlivé neopravnéné utrpeni, které existuje ve
svété. Tak hovofi ve své bolesti: ?Kéz bych védél, kde ho najdu, vydal bych se k jeho sidlu!... Chtél bych védét,
jakymi slovy by odpovédél a porozumét tomu, co mi fekne. Ukaze svou velkou moc, aZ povede spor se
mnou?... Proto se ho hrozim, chci mu porozumét, ale mam z ného strach. Bih naplnil mé srdce Gzkosti.
Véemocny mé naplnil hrlizou? (23, 3. 5-6. 15-16). Casto ndm neni déno znat dlivod, pro¢ Blih zadrzuje svou
ruku, misto aby zasahl. Ostan& ndm nazabrariuje kiicet jako Jezi§ na kiizi: ?Boze m{j, Boze m{j, pro¢ jsi mé
opustil?? (Mt 27,46). Mé&li bychom vytrvat s touto otazkou v rozhovoru modlitby pfed jeho tvari: ?Pane svaty a
vérny, kdy konec¢né vykonas soud? (Zj 6,10). Sv. Augustin nam na toto nase utrpeni dava odpoveéd' z viry: ?Si
comprehendis, non est Deus? - KdyZ ho pochopi$, pak to neni Bih?. Na$ protest nechce Boha vyzyvat ani mu
podsouvat omyl, slabost nebo Ihostejnost. Pro véficiho neni mozné si myslet, Ze je Blh bezmocny, nebo Ze ?
spi? (srov. 1 Kral 18,27). Spide je pravda, ze dokonce i nd$ krik, jako Jezidlv na kFizi, je nejhlub$im potvrzenim
nadi viry v jeho svrchovanost. Kiestané totiz véfi navzdory véem nepochopitelnostem a zmatkim okolniho
svéta i nadale v ?dobrotu a lasku Boha k lidem? (Tit 3,4). I kdyz jsou jako ostatni lidé ponofeni do dramatické
sloZitosti d&jinnych udalosti, zUstavaji zakotveni v nadé&ji, ze Blh a Otec miluje nas, i kdyZ je jeho miéeni pro
nas nepochopitelné.

39. Vira, nadéje a laska patfi k sobé. Nadéje se Cleni na trpélivost, kterd neochabuje v dobrém ani pfi
zdanlivych nelspésich, a na ctnost pokory, kterd prijiméa BoZi tajemstvi a dGvéfuje mu i v temnotéch. Vira ndm
ukazuje Boha, ktery vydal svého Syna a tak nam dava pfemahajici jistotu, Ze je pravda: Bfih je laska! Timto
zplsobem promé&nuje nasi netrpélivost a nage pochybnosti v jistotu nadé&je, Ze Blh drzi svét v rukou a ze
navzdory vSem temnotam zvitézi, jak to nakonec zafrivé ukazuje kniha Zjeveni svymi otfesnymi obrazy. Vira,
jez si uvédomuje Bozi lasku, ktera se zjevila v JeziSové probodnutém srdci na kFizi, podnécuje lasku, a je
svétlem ? koneckoncl jedinym ? které vzdy znovu osvécuje temny svét a ddvé ndm odvahu k Zivotu a k
jednéni. Laska je mozna a my jsme schopni ji Zit, protoZe jsme stvoreni k BoZzimu obrazu. Zit Idsku a timto zplisobem
svéta - pravé k tomu bych chtél vybizet touto encyklikou.

ZAVER

40. Nakonec pohledme na svétce, kteFi lasku uskuteénili pfikladnym zplsobem. Nejprve pomysleme na Martina
z Tours (+ 397), vojaka, ktery se stal mnichem a pak biskupem: Jako néjaka ikona ukazuje nenahraditelnou
hodnotu individualniho svédectvi ldsky. Pfed branami Amiensu se rozdéli s jednim chuddkem o plast. Nasledujici
noci se mu ve snu zjevi sdm Jezis obleceny do tohoto plasté, aby potvrdil véénou platnost slov z evangelia: ?Byl
jsem nahy a oblékli jste mé... Cokoliv jste udélali pro jednoho z téchto mych nejposlednéjsich bratfi, pro mne
jste udélali? (Mt 25,36. 40). Avsak kolik svédectvi lasky Ize uvést z dé&jin cirkve ! Zvlasté celé mnisské hnuti, jiz

od svych polatkl se sv. Antoninem opatem (+356), vyjadFuje nesmirnou sluzbu lasky k bliznimu. Kdyz se
mnich setk&va s Bohem ?tvafi v tvar?, pocituje naléhavou nutnost proménit cely svij Zivot ve sluzbu bliznimu,
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kromé sluzby Bohu. Tak se daji vysvétlit velké hospice, nemocnice a chudobince, které vznikaly vedle klasterd.
A tak se vysvétluji také velké iniciativy pro lidsky pokrok a kfestanskou vychovu, uréenou pfedevsim
nejchudsim; téch se nejprve ujimaly mnisské rady a zebravé rady a pak béhem celych d&jin cirkve rizné
muzské a Zenské raddové instituty. Postavy svétcl jako FrantiSek z Assisi, Ignac z Loyoly, Jan z Boha, Kamil de
Lellis, Vincenc z Pauly, Louisa de Marillac, Giuseppe B. Cottolengo, Jan Bosko, Luigi Orione a Tereza z Kalkaty ?
abych jmenoval jen nékteré - jsou proslulé vzory socialni charitativni &innosti pro v&echny lidi dobré vile. Svétci
jsou opravdovi svétlonosi déjin, protoZe jsou muzové a zeny viry, nadéje a lasky.

41. Mezi svatymi vynika Maria, Matka Pané, zrcadlo svatosti. V Lukasové evangeliu ji vidime, jak kona sluzbu
lasky u své pribuzné Alzbéty, u niz zOstava ?asi tfi mésice (1, 56), aby ji pomahala v poslednim tdobi jejiho
téhotenstvi. ?Magnificat anima mea Dominum? Fika pfi této navstéve, ? ?Velebi ma duse Hospodina? ? (Lk 1,
46) a vyjadruje tak cely program svého Zivota: nestavét se do stfedu, nybrz vytvaret prostor pro Boha, s nimz
se setkava jak v modlitbé tak také ve sluzbé bliznimu. Jen tehdy bude svét dobry. Maria je pravé kvili tomu
velikd, protoze nechce udélat sebe velikou, nybrz Boha. Je pokorna: Nechce byt ni¢im jinym neZ sluzebnici Pana
(srov. Lk 1,38. 48). Vi, Ze ke spase svéta nepfispéje pouze tim, ze bude pracovat jen na svém dile, nybrz tim,
7e se zcela odda Bozimu plsobeni: Je Zenou nadé&je. Jenom proto, Ze vé&fi Bozim zaslibenim a ¢ekd na spasu
Izraele, mize k ni pFijit andél a povolat ji k rozhodujici sluzbé& na téchto zaslibenich. Je Zenou viry: ?
Blahoslavena, ktera jsi uvéfila?, rika ji Alzbéta (srov. Lk 1,45) Magnificat ? takirka portrét jeji duse ? je zcela
utkan z vldken Pisma svatého, z vlaken Boziho slova. Tak je zfejmé, ze je v Bozim slové opravdu doma, odtud
vychazi a tam se vraci. Mluvi a mysli s BoZzim slovem a jeji slovo vyvéra z Boziho slova. Tak je také vidét, Ze jeji
myslenky jsou v Gplném souhlasu s BoZimi myslenkami, Ze jeji chténi je chtit jen to, co chce Blh. ProtoZe byla
zcela proniknuta Bozim slovem mohla se stat Matkou Slova, jez se stalo télem. Nakonec: Maria je zenou, ktera
miluje. Jak by tomu také mohlo byt jinak? Jako véfici, ktera ve vifre mysli Bozimi myslenkami a chce jen to, co
chce Blh, nem@ze byt nic jiného nez Zena, kterd miluje. Vytusime to z tichych gest, o nichZ ndm vypravéji
evangelia o Jezi§ové détstvi. Vidime to na jemnocitu, s nimz si vdimne tisn& novomanzell v K&ané Galilejské a
prednese ji JeziSovi. Vidime to na pokofe, s niz se stadhne do pozadi béhem vefejného Zivota ? protoze vi, ze syn
musi nyni zaloZzit novou rodinu a hodina matky nadejde teprve v okamziku kfize, ktery je JeziSovou pravou
hodinou (srov. Jan 2,4; 13,1) Proto, kdyz ucednici utekli, bude to ona, ktera stoji pod kfizem (srov. Jan 19,25-
27); a pozdéji v hodiné Letnic se ucednici shromazdi kolem ni v o¢ekavani Ducha svatého (srov. Sk 1, 14).

42. K zivotu svatych nepat¥ pouze jejich pozemsky Zivotopis, nybrz jejich Zivot a plsobeni od Boha po jejich
smrti. U svatych je to viditeIné: Kdo jde k Bohu, nevzdaluje se lidem, nybrz stava se jim opravdu blizky. Nikde
to nevidime vic nez na Marii. Slovo Ukfizovaného k ucednikovi, k Janovi a skrze ného ke vSem JeziSovym
u¢ednikim: ?To je tvéd matka? (Jan 19,27) se stdva b&hem vsech generaci vzdy nové pravdivé. Maria se stala
Matkou vsSech véricich. K jeji materské dobroté, jako k jeji panenské Cistoté a krase prichazeji lidé vSech dob a
véech svétadill ve svych potiebach a ve svych nadé&jich, ve svych radostech a utrpeni, ve své osamélosti jako? i
ve spolecenstvi. A vzdycky zakusi dar jeji dobroty, zakusi nevycerpatelnou lasku, kterou rozdéluje z hloubi
svého srdce. Svédectvi vdécnosti, kterych se ji dostava na vSech svétadilech a ve vSech kulturach, jsou
uznanim oné ¢isté lasky, kterd nehleda samu sebe, nybrz prosté chce jen dobro. Ucta véficich zaroveri ukazuje
neomylnou intuici, jak bude takova laska mozna: skrze nejuzsi spojeni s Bohem (innerste Einung), diky némuz
je Jim clovék zcela proniknut (Durchgedrungensein) ? Ze ten, kdo se napil z pramene lasky k Bohu, se sam
stava ?pramenem, z néhoz potecou proudy zivé vody? (srov. Jan 7,38). Maria, Panna, Matka nam ukazuje, co
je laska, odkud bere sv{j plivod a svoji stéle obnovovanou silu. Ji svéfujeme cirkev, jeji poslani ve sluzbé lasky:

Svata Maria, Matko Bozi

Tys dala svétu pravé svétlo

JeziSe, svého syna ? Boziho Syna

Ty ses zcela odevzdala Bozimu volani

a stala ses pramenem dobroty

ktery z ného vyvéra.

Ukaz nam Jezise. Ved nas k Nému.

U¢ nas poznavat Ho a milovat

abychom i my byli schopni opravdové lasky
a mohli se stat uprostred zZizniciho svéta
prameny zivé vody.

Dano v Rimé&, u sv. Petra, 25. prosince
na slavnost Narozeni Pané&, roku 2005
v prvnim roce pontifikatu
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