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VERBUM DOMINI

Svaty otec Benedikt

V prekladu Ceské sekce Vatikdnského rozhlasu

UvoD

1. ,Slovo Pané trva navéky, totiz slovo evangelia, které vam bylo zvéstovano“ (1 Petr 1,25; srov. Iz 40,8). Tento citat
z prvniho listu svatého Petra, ktery pfebird slova proroka lzaidse, nds stavi pfed mysterium Boha, ktery sdéluje sam
sebe skrze dar svého Slova. Toto Slovo, které trva navéky, vstoupilo do ¢asu. Bih pronesl své vééné Slovo lidskym
zpUsobem; jeho Slovo ,,se stalo télem” (Jan 1,14). To je dobra zprava. Je to zvést, kterad prostupuje staletimi a
dosahuje dnes i k nam. XIl. Generalni zasedani biskupské synody, poradané ve Vatikanu od 5. do 26. dubna 2008,
mélo jako téma slovo BoZi v Zivoté a poslani cirkve. Byla to hluboka zkuSenost setkani s Kristem, Otcovym Slovem,
ktery je pfitomen tam, ,kde jsou dva nebo tfi“ (Mt 18,20) v jeho jménu. Touto posynodalni apostolskou exhortaci
rad pfijimam Zadost otcl seznamit BoZi lid s bohatstvim, které vzeslo z tohoto vatikanského zasedani, a smérnice
vyjadrujici spole¢nou praci.[1] Lineamenta, Instrumentum laboris, zprdvy ante a post disceptationem a texty
jednotlivych vystoupeni at uz ¢tenych v aule nebo in scriptis, zpravy pracovnich skupin a jejich diskuse, zavéreéné
poselstvi Bozimu lidu a zejména nékteré specifické navrhy (Propositiones), na které otcové polozili zvlastni dlraz.
Rad bych takto poukazal na nékteré zasadni rysy opétovného objevovani Boziho Slova v Zivoté cirkve, které je
pramenem neustdlé obnovy, a zaroven vyjadfil prani, aby se BoZi Slovo stavalo stale vice jadrem veskeré cirkevni
aktivity.

Aby nasSe radost byla Uplna

2. Chtél bych predevsim pripomenout krasu a plivab nového setkani s Panem JezZiSem, zakousené ve dnech
synodalniho zasedani. Jménem otcl se proto obracim ke viem véricim slovy svatého Jana z jeho prvniho listu:
»Zvéstujeme vam Zivot vécny, ktery byl u Otce a zjevil se nam. Co jsme vidéli a slySeli, zvéstujeme i vam, abyste
méli s nami spolecenstvi. Nase spolecenstvi je totiz s Otcem a jeho Synem JeZisem Kristem“ (srov. 1 Jan 1,2-3).
Apoétol mluvi o sly$eni, dotykani a rozjimani (srov. 1 Jan 1,1) Slova Zivota, ponévad? se v Kristu zjevil Zivot. A my -
povolani ke spolecenstvi s Bohem a mezi sebou - mame byt hlasateli tohoto daru. V této kérygmatické perspektivé
bylo synodalni zasedani svédectvim cirkvi a svétu o tom, jak krasné je setkdni se Slovem BoZim ve spole¢enstvi
cirkve. Proto vybizim vSechny vétici, aby znovu objevili osobni a komunitni setkani s Kristem, Slovem Zivota, ktery
se stal viditelnym, a byli jeho hlasateli, aby se dar bozského Zivota a spolecenstvi stale vice Sifil do celého svéta.
U&ast na Zivoté Boha, Trojici Lasky, je UpInd radost (srov. 1 Jan 1,4). Zvéstovani radosti, ktera plyne ze setkéni s
Osobou Krista, Slovem Bozim pritomnym mezi nami, je darem a nezbytnym poslanim cirkve. Ve svété, ktery casto
vnimd Boha jako zbyte¢ného nebo ciziho, vyznavame spolu s Petrem, Ze jediné On ma , slova Zivota vécného”

(Jan 6,68). Neexistuje vétsi priorita nez tato: otevrit dnesSnimu clovéku znovu pfistup k Bohu, ktery mluvi a sdéluje
nam svou lasku, abychom méli Zivot v hojnosti (srov. Jan 10,10).

Od »Dei Verbum« k synodé o Bozim Slovu

3. Uvédomujeme si, Ze 12. vSeobecnym zasedanim biskupské synody o BoZim Slovu jsme pfijali téma, které je v
urcitém smyslujadrem kfestanského Zivota a souvisi s pfedeslym synodalnim zasedanim o Eucharistii jako zdroji a
vrcholu Zivota a poslani Cirkve. Cirkev se totiz zaklada na Bozim Slovu, rodi se a Zije z néj.[2] V pribéhu svych
staletych déjin v ném Bozi lid vidycky nalézal svou silu a cirkevni spolecenstvi roste naslouchanim, slavenim a
studiem Boziho Slova i dnes. Je tfeba uznat, Ze v poslednich desetiletich cirkevniho Zivota narostla vnimavost k
tomuto tématu se zvlastnim odkazem na krestanské zjeveni, na Zivou tradici a Pismo svaté. Pocinaje pontifikatem
papeZe Lva XIII. Ize Fici, Ze ptibyvala vystoupeni vyjadfujici rostouci védomi dileZitosti BoZiho Slova a biblickych
studii v Zivoté cirkve[3], coz vyvrcholilo na Druhém vatikanském koncilu zejména promulgaci dogmatické
konstituce o Bozim zjeveni Dei Verbum. Tento text predstavuje milnik cirkevniho putovani: ,Synodalni otcové... s
vdécnosti uznavaji velka dobrodini, ktera pfinesl tento dokument Zivotu cirkve na roviné exegetické, teologické,
duchovni, pastoracni a ekumenické”.[4] V téchto letech narostlo zejména védomi ,,spasonosného trinitarniho a
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historického horizontu zjeveni“[5], ve kterém je rozpozndvan Jezis Kristus jako ,prostrednik a zaroven plnost
celého Zjeveni“.[6] Cirkev nepretrZité vyznava, ze On v kazdé generaci ,,celou svou pfitomnosti a tim, jak se
projevoval slovy a skutky, znamenimi a zdzraky, predevsim vSak svou smrti a svym slavnym zmrtvychvstanim a
nakonec seslanim Ducha pravdy zjeveni napliiuje, dovriuje a boZzskym svédectvim potvrzuje, Ze totiz Blih je s nami,
aby nds vysvobodil z temnot hfichu a smrti a vzkfisil k vé¢nému Zivotu“.[7]

Vsem je znamo, jak velky podnét dala konstituce Dei Verbum ke znovuobjeveni BoZiho Slova v Zivoté cirkve, k
teologické reflexi o bozském Zjeveni a ke studiu Pisma svatého. Také cirkevni ucitelsky urad se v této véci béhem
poslednich Ctyfriceti let nejednou vyslovil.[8]

4. Na 12. synodalnim zasedani se sesli pastyri celého svéta kolem BoZziho Slova a symbolicky umistili do stfedu
svého shromazdéni text Bible, aby opétovné objevovali to, co jsme v kazdodennosti naklonéni povazovat za
samoziejmost: fakt, Ze Buh mluvi a odpovida na nase otazky.[9] Spolecné jsme naslouchali Slovu Pané a slavili ho.
Vypravéli jsme si navzdjem o tom, jak Pan plsobi v Bozim lidu, a délili se o nadéje a starosti. To vSe nam umoznilo
si uvédomit, Ze mGzeme prohloubit nas vztah k BoZimu Slovu jediné v rdmci ,my“ cirkve ve vzajemném
naslouchdni a pfijeti. Odtud prameni vdécnost za svédectvi o cirkevnim Zivoté v rliznych ¢astech svéta, ktera vysla
najevo pfri raznych vystoupenich v aule. Stejné tak pUsobivé bylo, kdyzZ jsme naslouchali bratrskym delegatim,
ktefi prijali pozvani k ucasti na synoddlnim zasedani. Mam na mysli zejména meditaci, kterou pronesl ekumenicky
patriarcha Konstantinopole a kterou synodalni otcové hluboce ocenili.[10] Kromé toho biskupska synoda poprvé
pozvala také jednoho rabina, aby ndm poskytl cenné svédectvi o Zidovskych svatych Pismech, ktera jsou soucasti
také nasich svatych Pisem.[11]

Mohli jsme tak s radosti a vdéénosti konstatovat, Ze ,v cirkvi jsou Letnice také dnes, to znamena, Ze mluvi mnoha
jazyky a to nejenom ve vnéjsim smyslu, protoZe jsou v ni ptitomny vSechny velké svétové jazyky, ale mnohem vice
v hlubsim smyslu, protoZe jsou v ni pfitomny rozmanité zpUsoby zkusenosti Boha a svéta, bohatstvi kultur; pouze
tak se ukaze Site lidské existence a tim také Sife Boziho Slova.“[12] Kromé toho jsme mohli konstatovat také
postupujici Letnice. Vidime totiz kolik narod(i dosud ¢ek3, az jim bude zvéstovano BoZi Slovo v jejich jazyce a v
jejich kulture.

Jak nepfipomenout, Ze nas béhem celé synody provazelo svédectvi apostola Pavla! 12. vSeobecné zasedani
biskupské synody se totiz fizenim prozietelnosti konalo pravé v roce, ktery byl vénovan postavé velkého apostola
narodu u prileZitosti dvou tisic let od jeho narozeni. Jeho Zivot plné poznamenala horlivost pro siteni BoZiho Slova.
V nasem srdci nem(iZzeme neslySet jeho pronikava slova o poslani zvéstovat BozZi Slovo: ,vSechno délam pro
evangelium” (1 Kor 9,23); ,Za evangelium se nestydim — pi3e v listé RimanGm. - Jim se prece projevuje Bozi moc a
prinasi zdchranu kazdému, kdo véri“ (Rim 1,16). Kdyz reflektujeme o BoZim Slovu v Zivoté a poslani cirkve,
nemuUzZeme nemyslet na svatého Pavla a na jeho Zivot zasvéceny hlasani Kristovy spasy vsem narod(im.

Prolog Janova evangelia je privodcem

5. Rad bych, aby prostfednictvim této posynodalni apostolské exhortace vysledky synody ucinné ovlivnily Zivot
cirkve: osobni vztah vici Pismu svatému, jeho interpretaci v liturgii a v katechezi jakoZ i védecké badani, aby Bible
nezlstala Slovem minulosti, ale Zivym a aktudlnim Slovem. Proto mam v Umyslu prezentovat a prohloubit vysledky
synody za pomoci soustavného odkazovani k prologu Janova evangelia (Jan 1,1-18), ve kterém je nam podan
zédklad naseho Zivota: Slovo, které je od pocatku u Boha, stalo se télem a prebyvalo mezi nami (srov. Jan 1,14). Jde
o podivuhodny text, ktery podava syntézu celé kfestanské viry. Jan, kterého tradice oznacuje za ,uc¢ednika, kterého
Jezis miloval” (Jan 13,23; 20,2; 21,7.20), vyvozuje vnitini jistotu z osobni zkuSenosti ze setkani s Kristem a z Jeho
nasledovani: JezZis je vtélena Moudrost Bozi, je to Jeho vécné Slovo, které se stalo smrtelnym ¢lovékem.[13] Ten,
ktery ,vidél a uvéril” (Jan 20,8), kéz pomUze také nam poloZit hlavu na Kristovu hrud' (srov. Jan13,25), z niz
vytryskly krev a voda (srov. Jan 19,34), symboly svatosti cirkve. Podle pfikladu apostola Jana a ostatnich
inspirovanych autord se nechejme vést Duchem svatym, abychom mohli stale vice milovat BoZi Slovo.

VERBUM DEI
»Na pocatku bylo Slovo a to Slovo bylo u Boha a to Slovo byl Blh...Slovo se stalo télem” (Jan 1,1.14)
BUH, KTERY OSLOVUJE

Blh v dialogu
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6. Novost biblického zjeveni spociva v tom, Ze se Blih dava poznat v dialogu, ktery s nami chce vést.[14] Dei
Verbum predloZilo tento fakt a tvrdi, Ze neviditelny Bih ,,oslovuje ze své veliké lasky lidi jako pratele a styka se s
nimi, aby je pozval a pfijal do svého spolecenstvi“.[15] Nase chdpani poselstvi prologu svatého Jana by vSak nebylo
dostatecné, kdybychom se zastavili u konstatace, Ze Bih se nam laskavé sdili. Slovo BoZi, skrze néz ,vSechno bylo
stvoreno” (Jan 1,3) a které ,se stalo télem” (Jan1,14), je tim, které je ,na pocatku” (Jan 1,1). PovSimneme-li si tady
narazky na zacatek knihy Geneze (srov. Gen 1,1), ocitneme se tvafi v tvar pocatku absolutni povahy, ktery ndm
podava zpravu o vnitfnim Zivoté Boha. Janovsky prolog nas stavi pred fakt, Ze Logos je skute¢né odevidy a
vzdycky je Bohem. Nikdy tedy v Bohu nebyl ¢as, kdy by neexistoval Logos. Slovo existuje pred stvofenim. Proto je v
srdci boZského Zivota spoledenstvi, absolutni dar. ,,Blh je laska” (1 Jan 4,16), fekne na jiném misté tentyZ apostol,
aby tak poukazal na , kfestansky obraz Boha, a také z toho vyplyvajici obraz ¢lovéka i jeho Zivotni cesty.“[16] Blh se
nam dava poznat jako tajemstvi nekonecné lasky, ve kterém Otec od vé¢nosti vyjadfuje své Slovo v Duchu svatém.
Proto nam Slovo, které je od pocatku u Boha a je Bohem, zjevuje Boha samého v dialogu mezi boZskymi Osobami
a zve nas k ucasti na ném. Jsme ucinéni k obrazu a podobé Boha lasky a proto mizeme rozumét sami sobé pouze
pfijetim Slova a chapdnim, které zplsobuje Duch svaty. Ve svétle zjeveni uskute¢néného bozskym Slovem se
definitivné objasiuje zadhada lidské situace.

Analogie Slova BoZiho

7. Z téchto Gvah, které plynou z meditace o kfestanském tajemstvi, vyjadifeném v Janové prologu, je nezbytné
vyzvednout nyni to, co prohlasili synodalni otcové ve vztahu k riznym zplsobUm uZiti vyrazu ,BoZi Slovo”. Hovofilo
se pravem o symfonii Slova, jediného Slova, které se vyjadruje raznymi zplsoby: ,vicehlasy zpév“.[17] Synodalni
otcové hovofili v této souvislosti o analogickém Uzu lidského jazyka ve vztahu k BoZimu Slovu. Tento vyraz se totiz
jednak tyka sdéleni, které ¢ini Bah o sobé samém, a jednak pfijima odlisné vyznamy, které je tfeba pozorné brat do
Uvahy a usouvztaznit je jak z hlediska teologické reflexe, tak pastoracniho uZiti. Jantv prolog ndm jasné ukazuje,
Ze Logos plvodné znamena vécné Slovo, totiz jednorozeného Syna zrozeného z Otce prede viemi véky a s nim
soupodstatného: Slovo bylo u Boha a to Slovo byl Bah. Avsak totéz Slovo, tvrdi svaty Jan, ,se stalo télem”

(Jan 1,14); proto je Jezi$ Kristus, narozeny z Panny Marie, skutecné Slovem BoZim, ktery je soupodstatny s nami.
Vyraz ,,Slovo BoZi” zde proto indikuje osobu JeZiSe Krista, vé¢ného Otcova Syna, ucinéného ¢lovékem.

Stoji-li ve stfedu bozského zjeveni udalost Krista, je tfeba také uznat, Ze samotné stvoreni, liber naturae, je také
podstatnou soucasti této vicehlasé symfonie, kterou se vyjadfuje jediné Slovo. Zaroven vyznavame, ze Bih sdélil
své Slovo v déjinach spasy, nechal slyset svij hlas; moci Ducha ,,mluvil Usty proroki“.[18] BoZské Slovo se proto
vyjadfuje celymi déjinami spasy a jeho plnost je v tajemstvi vtéleni, smrti a vzk¥iSeni BoZiho Syna. BoZi Slovo dale
hlasaji apostolové v poslusnosti pfikazu Zmrtvychvstalého JeziSe: ,Jdéte do celého svéta a hlasejte evangelium
vsemu stvoreni“ (Mk 16,15). BoZi Slovo je tedy predavano Zivou tradici cirkve. Dosvédéené a inspirované Bozi
Slovo je nakonec Pismo svaté, Stary a Novy zakon. To vSée nam umoziuje chapat, proc v cirkvi hluboce ctime Pismo
svaté, prestoze krestanska vira neni ,,ndbozenstvim Knihy“: kfestanstvi je ,,ndbozenstvim Boziho Slova“, nikoli
»psaného a némého Slova, ale vtéleného a Zivého Slova“[19] Pismo je proto tfeba hldsat, slySet, Cist, pfijimat a Zit
jako BoZi Slovo v rdmci apostolské tradice, od niz je neoddélitelné.[20]

Synodalni otcové prohlasili, Ze skute¢né stojime pred analogickym uzitim vyrazu ,,Bozi Slovo“, ¢ehoz si musime byt
védomi. Je proto treba vést véfici k vétsSimu pochopeni jeho rlznych vyznam i jeho jednotného smyslu. Také z
teologického hlediska je nezbytné prohloubit ¢lenéni odlisnych vyznamu tohoto vyrazu, aby l1épe odrazel jednotu
bozského planu a v ném Ustfedni postaveni Kristovy Osoby. [21]

Kosmicka dimenze Slova

8.Bereme-li v Uvahu zakladni vyznam BoZiho Slova ve vztahu k vé¢nému BoZimu Slovu, u¢inénému télem,
jedinému Spasiteli a prostfednikovi Boha a ¢lovéka,[22] a naslouchame-li tomuto Slovu, pfivadi nas biblické zjeveni
k tomu, abychom uznali zdklad veskeré reality v tomto Slovu. Prolog svatého Jana tvrdi ve vztahu k

bozskému Logu, Ze ,vSechno povstalo skrze né a bez ného nepovstalo nic, co jest” (Jan 1,3); rovnéz list

KolosanGm pravi o Kristu, e je , dfive zrozeny nez celé tvorstvo” (Kol 1,16). Také autor listu ZidGm pripomind, ze
yVirou poznavame, Ze svét byl stvofen Bozim slovem, takZe to, co vidime, nepovstalo z néceho, co zde uz bylo”

(Zid 11,3).

Toto poselstvi je pro nds osvobozujicim slovem. Tvrzeni Pisma totiz ukazuji, Zze vSechno, co existuje, neni plodem
iracionalni ndhody, ale je chténé Bohem, je soucasti Jeho planu, jehoz stredem je nabidka Ucasti na boZzském Zivoté
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v Kristu. Stvoreni se rodi z Logu a nese v sobé nesmazatelnou stopu tviréiho Rozumu, ktery porada a ridi. O této
radostné jistoté zpivaji Zalmy: ,,Jeho slovem vznikla nebesa, dechem jeho Ust viechen jejich zastup” (ZI 33,6), a
také ,on totiZ fekl — a stalo se, on porucil — a vie povstalo” (ZI 33,9). Cela realita vyjadfuje toto tajemstvi: ,Nebesa
vypravuji o BoZi slavé a dilo jeho rukou zvéstuje obloha“ (Z119,2). Samo Pismo nas tedy zve k rozpoznani Stvofitele
pozorovanim stvoreni (srov. Mdr 13,5; Rim 1,19-20). Tradice kfestanského mysleni dokazala prohloubit tento
klicovy prvek symfonie Slova, kdyZ napf. svaty Bonaventura, spolu s velkou tradici feckych Otcl spatfuje vSechny
moznosti stvofeni v Logu,[23] a tvrdi, Ze ,kazdé stvoreni je slovem BoZim, ponévadz hlasa Boha“.[24] Dogmaticka
konstituce O Bozim zjeveni (Dei Verbum) shrnula tento Gdaj prohlasenim, ze ,,BUh, ktery skrze Slovo vsechno tvofri
(srov. Jan 1,3) a udrZuje, dava lidem ve stvotrenych vécech trvalé svédectvi o sobé“.[25]

Stvoreni ¢lovéka

9. Realita tedy vznika ze Slova, jako creatura Verbi a vSechno je povolano slouzit Slovu. Stvoreni je totiz mistem,
kde se rozviji veskeré déjiny lasky mezi Bohem a jeho stvorenim. Spasa Clovéka je proto pohnutkou vseho.
Kontemplaci kosmu v perspektivé déjin spasy jsme privadéni k objevu jediné a jedine¢né pozice ¢lovéka v rdmci
stvoreni: ,,Blih stvofil clovéka k jeho obrazu a podobé, jako muZe a Zenu je stvofil“ (Gen 1,27). To ndm umozZiuje
plné rozpoznat cenné dary, obdrzené od Stvofitele: hodnotu vlastniho téla, dar rozumu, svobody a svédomi. V tom
nachdazime také to, co filosoficka tradice nazyva , pfirozenym zdkonem“.[26] ,Kazda lidska bytost, obdarena
svédomim a odpovédnosti totiZ zakousi vnitfni povolani uskutecriovat dobro“[27] a tedy vyhybat se zlu. Na tomto
zdkoné, jak pfipomind svaty Tomas Akvinsky, se zakladaji také vSechny ostatni predpisy pfirozeného zakona.

[28] Naslouchani Bozimu Slovu nas nejprve udi vazit si pozadavku Zit podle tohoto zakona ,vepsaného v srdci“
(Rim2,15; 7,23).[29] JeZi Kristus d4va potom lidem novy Zakon, Zdkon evangelia, ktery vyjimeénym zpGsobem
obsahuje a uskutecriuje ptirozeny zakon a osvobozuje nas od zakona htichu, jenz pusobi, jak fika svaty Pavel, ,Ze
ve mné, to je v mém téle, dobro nesidli. V{li sice mam, ale dobro vykonat nedovedu” (Rim 7,18), a skrze milost
dava lidem zvitézit nad egoismem a mit podil na boZzském Zivoté.[30]

Realismus Slova

10. Kdo znd bozské Slovo, zna plné také vyznam kazdého stvoreni. Pokud totiz vSechno ,subsistuje” v Tom, ktery je
,dfive neZ vSechno” (srov. Kol 1,17), pak ten, kdo stavi sv{j Zivot na jeho Slovu buduje opravdu pevné a trvale.
Slovo Bozi nas skutecné nuti zménit nase pojeti realismu: realista je ten, kdo rozpoznava v Bozim Slovu zaklad
vseho.[31] Toho mame obzvlasté zapotrebi v nasi dobé, kdy mnohé, na ¢em je v divére budovan Zivot a do ¢eho
jsme naklonéni vkladat svou nadéji, vyjevuje svoji pomijivost. Majetek, rozkoS a moc drive ¢i pozdéji ukazi svou
neschopnost naplnit nejhlubsi touhy lidského srdce. Clovék totiz potiebuje stavét svilj zivot na pevnych zakladech,
které pretrvaji, ackoli lidské jistoty pominou. Ponévadz skutecné ,Navéky, Hospodine, trva tvé slovo, je pevné jako
nebesa“ a vérnost Pané trva ,,od pokoleni do pokoleni“ (Z1 119, 89-90). Kdo stavi na tomto slovu, buduje d&éim
vlastniho Zivota na skale (srov. Mt 7,24 a par.). KéZ mUZe nase srdce fikat kazdy den Bohu: ,,Jsi ma ochrana a mij
§tit, davéruji tvému slovu” (Z1 119,114) a jako Petr se miizeme kazdy den svéfit Panu JeZisi: ,,na tvé slovo spustim
sité” (Lk 5,5).

Kristologie Slova

11. Z tohoto pohledu na realitu jako dilo nejsvété;jsi Trojice skrze bozské Slovo, miZzeme chapat slova autora listu
Ziddm: ,,Mnohokrat a mnoha zp@soby mluvil Bih v minulosti k naim predkdm skrze proroky. V této posledni dobé
vSak promluvil k ndm skrze svého Syna. Jeho ustanovil dédicem vseho a skrze néj také stvofil svét” (1,1-2). Je
udivujici pozorovat, Ze je nam uz cely Stary zakon podavan jako déjiny, v nichZ Blih sdéluje svoje Slovo. ,Uzavrel
totiz smlouvu s Abrahdmem (srov. Gn 15,18) a prostfednictvim MojZiSe s izraelskym lidem (srov. Ex 24,8). Narodu,
ktery si tak ziskal, se zjevil slovy i skutky jako jediny pravy a Zivy Bah, aby Izrael mluvil Gsty prorokd, chapal stale
hloubé&ji a jasnéji a aby je dale rozifoval mezi pohany (srov. ZI 21,28-29; 95,1-3; Iz 2,1-4; Jer 3,17).[32]

Toto dédictvi Boha se napliiuje neprekonatelnym zplsobem ve vtéleni Slova. Vé¢né Slovo, které se vyjadfuje ve
stvoreni a sdéluje se v déjinach spasy, stalo se v Kristu ¢clovékem, ,,narozenym ze Zeny“ (Gal 4,4). Slovo se tady
nevyjadruje na prvnim misté reci, pojmy ci pravidly. Stojime tady pfed samotnou Osobou JeZiSe. Jeho jediny a
jedineény pribéh je definitivnim slovem, které Bah Fika lidstvu. Odtud je zfejmé, pro¢ ,na pocatku kfestanského
Zivota neni urcité etické rozhodnuti nebo néjaka velkd idea, nybrz setkani s udalosti, s Osobou, ktera otevira pred
Zivotem novy obzor a dava mu rozhodujici zaméreni“.[33] Obnova tohoto setkani a tohoto védomi rodi v srdci
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véricich Uzas nad bozskou iniciativou, kterou by ¢lovék svymi rozumovymi schopnostmi a vlastni predstavivosti
nemohl vymyslet. Jde o neslychanou a lidsky nepochopitelnou novost: ,,Slovo se stalo télem a prebyvalo mezi
nami“ (Jan 1,14). Tyto vyrazy nepoukazuji na rétorickou figuru, ale na proZitou zkusenost! Referuje o ni Jan, ocity
svédek: ,Vidéli jsme jeho slavu, slavu, jakou ma od Otce jednorozeny Syn, plny milosti a pravdy” (Jan 1,14b).
Apostolska vira dosvédcuje, ze vécné Slovo se stalo Jednim z nas. BoZské Slovo se vyjadfuje opravdu lidskymi slovy.

12. Patristicka a stfedovéka tradice pfi kontemplaci této , kristologie Slova“ zavedla plsobivy vyraz: Slovo se
zkratilo[34]: cirkevni otcové ve svych feckych a latinskych prekladech Starého zdkona, nalezli slovo proroka lzaiase,
které citoval také Pavel, aby ukdazal jak byly nové BoZi cesty jiz predpovézeny Starym zdkonem. Cteme tam: ,Pan
dokonale a rychle provede na zemi to, co fekl” (I1z 10,23; Rim 9,28). , Logos, vé&né Slovo se stalo malickym — tak
malym, aby se veslo do jesli. Stalo se ditétem, aby se Slovo stalo pro nds pochopitelnym.“[35] Nyni je Slovo nejen
slySitelné, nejenom Ze ma hlas. Nyni ma Slovo tvar, kterou mizZeme vidét: JeZisS Nazaretsky. [36]

Sledujeme-li vypravéni evangelii, zaznamename, Ze se Jezisovo lidstvi v celé své jedinecnosti ukazuje praveé ve
vztahu k BoZzimu Slovu. JeZis ve svém dokonalém lidstvi totiz okamzZik za okamzZikem uskutecriuje Otcovu vali, zna
Otce a zachovava jeho slovo (srov. Jan 8,55); vypravi ndm o Otci (Jan 12,50); ,vidyt slova, kterd jsi dal mné, dal
jsem jim“ (Jan 17,8). JeZis tedy ukazuje, Ze je boZzskym Logem, které se nam dava, ale také novym Adamem,
pravym clovékem, ktery ustavicné pini nikoli svou, ale Otcovu vdli. On ,pak prospival moudrosti, vékem a oblibou u
Boha i u lidi“ (Lk 2,52). Dokonale nasloucha, uskutecriuje v sobé a sdéluje nam bozské Slovo (srov. Lk 5,1).
JeziSovo poslani dochazi svého naplnéni ve Velikonocnim tajemstvi: tady stojime pred ,Slovem kfize” (1 Kor 1,18).
Slovo onémélo, stalo se mrtvolnym mlcenim, ponévadz bylo ,vysloveno” az k mlceni, a neponechalo si nic z toho,
co mélo sdélit. Cirkevni otcové pri kontemplaci tohoto tajemstvi kladou do Ust Matky BoZi plsobivy vyraz: ,Otcovo
Slovo, které stvotilo kazdého tvora, jenz mluvi, nema slov; bez Zivota jsou vyhaslé oci toho, ktery slovem i
znamenim uvadi do pohybu vse, co zZije“.[37]Tady je ndm vskutku sdélena , nejvétsi“ laska, ktera dava zZivot za své
pratele (srov. Jan 15,13).

V tomto velkém tajemstvi se Jezi$ ukazuje jako Slovo Nové a Vécné smlouvy: svoboda Boha a svoboda ¢lovéka se
definitivné potkaly v jeho ukfizovaném téle, nerozlu¢né smlouvé platné navéky. Jezis sdm pfi posledni vecefi, kdyz
ustanovil eucharistii, mluvil o ,nové a vécné smlouvé” uzaviené prolitim jeho krve

(srov. Mt 26,28; Mk 14,24; Lk 22,20) a ukazal se jako pravy obétovany Beranek, ve kterém se uskutecruje
definitivni vysvobozeni z otroctvi.[38]

V zafivém tajemstvi zmrtvychvstani se toto miceni Slova jevi ve svém opravdovém a definitivnim vyznamu. Kristus,
vtélené, ukfizované a vzkfisené Bozi Slovo, je Panem vSech véci; je vitézem, Pantokratorem a vSechny véci jsou tak
sjednoceny v ném (srov. Ef 1,10). Kristus je tedy ,,svétlem svéta“ (Jan 8,12), svétlem, které ,zafi v temnotach”

(Jan 1,4) a které temnoty nepohltily (srov. Jan 1,5). Tady chapeme plny vyznam Zalmu 119: ,,Svitilnou mym noham
je tvé slovo a svétlem mé stezce” (119,105). Timto definitivnim svétlem na nasi cesté je Slovo, které vstava z
mrtvych. Kfestané si jiz od pocatku uvédomovali, ze Slovo Bozi je pfitomno v Kristu jako Osoba. BozZi Slovo je pravé
svétlo, které ¢lovék potiebuje. Ano, ve vzkiiSeni BozZi Syn vzesel jako Svétlo svéta. Nyni Zivotem s Nim a skrze Ného,
mUiZzeme Zit ve svétle.

13. Dosli jsme takrka k srdci kristologie Slova a je tfeba zdUraznit jednotu boZzského planu ve vtéleném Slovu. Proto
nam Novy zakon prezentuje velikonoc¢ni tajemstvi ve shodé s Pismem svatym jako jeho dlvérné naplnéni. Svaty
Pavel v prvnim listé Korintandm tvrdi, Ze JeZi§ Kristus zemftel ,ve shodé s Pismem* (15,3) za nase hfichy a vstal
tretiho dne ,ve shodé Pismem*“ (15,4) a klade tak smrt a vzkfiSeni Pana do souvislosti s déjinami Staré smlouvy
Boha a jeho lidu, ba dokonce nam dava pochopit, Ze tyto déjiny tak dostavaji svou logiku a svij pravy vyznam. Ve
velikono€nim tajemstvi se naplfiuji ,slova Pisma, tj. Ze tato smrt, k niZ doslo ,ve shodé s Pismem®, je udalosti, ktera
v sobé nese logos, urcitou logiku: Kristova smrt dosvédcuje, Ze Bozi Slovo se stalo az do toho nejzazsiho disledku
ytélem”, lidskymi ,,déjinami“.[39] Také JeziSovo vzkfiSeni nastdva ,tretiho dne ve shodé s Pismem”, Ponévadz podle
Zidovského vykladu dochazelo k rozkladu teprve tfetiho dne, napliiuje se slovo Pisma v JeZiSovi, ktery vstdva z
mrtvych dfive neZ nastane rozklad. Svaty Pavel, jenz vérné predal uceni apostoll (srov. 1 Kor 15,3), timto
zpUsobem podtrhuje, Ze vitézstvi Krista nad smrti nastava tvlrci moci Boziho Slova. Tato boZzska moc skyta nadéji a
radost. Je to osvobozujici obsah velikono¢niho zjeveni. O Velikonocich Blh zjevuje sebe sama a moc troji¢ni lasky,
ktera nici destruktivni sily zla a smrti.

S odvolanim na tyto podstatné prvky nasi viry mizeme kontemplovat hlubokou jednotu stvofeni a nového
stvoreni i celé déjiny spasy v Kristu. Obrazné rec¢eno, miZzeme kosmos pfirovnat ke ,knize” - jak fikaval také Galileo
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— a povazovat ho za ,dilo Autora, ktery se vyjadtuje ,,symfonii“ stvoreni. V uréitém misté této symfonie se nachazi
to, cemu se muzikalni mluvou tika ,,sélo”, téma svérené jedinému ndstroji nebo hlasu; a je tak duleZité, Ze na ném
zavisi vyznéni celého dila. Timto ,,sélem” je JeZis. Syn ¢lovéka v sobé obsahuje zemi i nebe, stvofeni i Stvofitele,
télo i Ducha. On je sttedem kosmu a déjin, protoZe v Ném se bez smésovani spojuji Autor a jeho dilo.[40]

Slovo BoZi a eschatologicky smysl

14. Cirkev tim vSim vyjadfuje védomi, Ze stoji spolu s JeZiSem Kristem pred definitivnim BoZim Slovem; on je ,,prvni
a posledni” (Zj 1,17). Dal definitivni smysl stvofeni i déjinam a proto jsme povolani Zit ¢as, obyvat BoZi stvofeni v
ramci tohoto eschatologického rytmu Slova; ,Kfestanské dilo spasy tedy jako nova a definitivni mluva nikdy
nepomine a nelze uz o¢ekavat nové verejné zjeveni pred slavhym pfichodem naseho Pana JeziSe Krista (srov.

1 Tim 6,14 a Tit 2,13)“.[41] Nebot ,specifi¢nost kfestanstvi - jak pfipomnéli otcové béhem synody - se ukazuje v
udalosti JeZise Krista, vrcholu Zjeveni, naplnéni BoZich pfislib( a prostfednikovi setkani mezi Bohem a ¢lovékem.
On ,,nam zjevil Boha” (srov. Jan 1,18) a je jedinym a definitivnim Slovem danym lidstvu“.[42] Svaty Jan od KfiZe
vyjadril tuto pravdu podivuhodnym zplsobem: , KdyZz nam dal svého Syna, ktery je jeho Slovo, a On nem4 jiné, ekl
nam vsechno jednou providy v tomto jediném Slové a nema uz, co by fikal... protoZe to, co kdysi mluvil po ¢astech
k prorokdm, fekl uz v celku, kdyZ nam dal VSechno, to je svého Syna. Proto, kdo by se dnes chtél tazat Boha nebo si
pral néjaké vidéni nebo zjeveni, nejen by jednal posetile, ale urdzel by Boha, protoZe by neupiral oci Uplné na
Krista a vyZadoval by néco jiného nebo néjakou novotu.“[43]

Synod proto doporucil ,,pomahat véficim dobfre rozliSovat BoZi Slovo od soukromych zjeveni“,[44] jejichZ Ulohou
neni ,,dopliovat” Kristovo definitivni zjeveni, nybrz napomahat k tomu, aby se z tohoto zjeveni v uréitém
historickém obdobi pInéji zilo“.[45] Hodnota soukromych zjeveni je podstatné odliSnd od jediného verejného
zjeveni, které zadd nasi viru. V ném k ndm totiz prostfednictvim lidskych slov a Zivého spolecenstvi cirkve mluvi
Blh sam. Kritériem pravdy soukromého zjeveni je jeho orientace na Krista. KdyZ nas od ného vzdaluje, pak zajisté
neprichazi od Ducha svatého, jenZ nas vede v ramci evangelia a nikoli mimo néj. Soukromé zjeveni je pro tuto viru
pomoci a svou vérohodnost ukazuje pravé tim, Ze odkazuje k jedinému verejnému zjeveni. Cirkevni schvaleni
soukromého zjeveni je tedy podstatnym ukazatelem toho, zZe dotycné poselstvi neobsahuje nic, co by protifecilo
vife a dobrym mravim; je dovoleno jej zverejnit a vérici jsou zmocnéni rozvazné jej prijmout. Soukromé zjeveni
mUZe vnést nové akcenty, pfinést nové formy zboznosti nebo prohloubit ty staré. MizZe mit urcitou prorockou
povahu (srov. 1 Sol5,19-21) a miZe byt platnou pomoci pro porozuméni a lepsi Zivot evangelia v aktualni dobé;
nema byt proto prehlizeno. Je pomaoci, ktera je nabidnuta, ale jeji uziti neni povinnost. V kazdém ptipadé se ma
jednat o potravu viry, nadéje a lasky, které jsou pro vSechny trvalou cestou spasy.[46]

Bozi Slovo a Duch svaty

15. Po té, co jsme vénovali pozornost poslednimu a definitivnimu Slovu Boha ke svétu, je nezbytné nyni poukazat
na poslani Ducha svatého ve vztahu k boZzskému Slovu. Neexistuje totiz autentické chapani kiestanského zjeveni
mimo pusobeni Pfimluvce. Je to dano tim, Ze sdéleni, které Bih cini o sobé samém, vidycky zahrnuje vztah mezi
Synem a Duchem svatym. Irenej z Lyonu tento vztah oznacuje vyrazem ,, dvé ruce Otcovy“.[47] Pismo svaté ndam
ostatné ukazuje pritomnost Ducha svatého v déjinach spasy a zejména v Zivoté JeziSe, ktery byl pocat z Ducha
svatého Pannou Marii (srov. Mt 1,18; Lk 1,35); na pocatku jeho verejného poslani u brehd Jordanu na néj sestoupil
v podobé holubice (srov. Mt 3,16 a par.); vtomtéz Duchu JeZi$ jednd, mluvi a jasa (srov. Lk 10,21); a v Duchu
svatém odevzdava sebe samého (srov. Zid 9,14). Na konci svého poslani podle vypravéni ¢tvrtého evangelisty Jezi§
sam uvadi do jasného vztahu dar svého Zivota a poslani Ducha svym ucednikim (srov. Jan16,7). Zmrtvychvstaly
Jezis, ktery na svém téle nese znaky utrpeni, udéluje Ducha (srov. Jan 20,22) a dava tak svym ucednikiim tcast na
svém vlastnim poslani (srov. Jan 20,21). Duch svaty nauci u¢edniky vSechno a pfipomene jim vSechno, co Kristus
fekl (srov. Jan 14,26), ponévadZ On, Duch Pravdy (srov. Jan 15,26) uvede ucedniky do celé pravdy (srov. Jan 16,13).
Nakonec ve vypravéni ze Skutkd apostoll Duch sestoupi na apostoly shromazdéné v modlitbé spolu s Marii v den
Letnic (srov. 2,1-4) a da jim poslani hlasat vSem narodim dobrou zvést.[48]

Slovo Bo7Zi se tedy vyjadtuje lidskymi slovy plisobenim Ducha svatého. Poslani Syna a Ducha svatého jsou
neoddélitelnd a tvofi jedinou ekonomii spasy. Tentyz Duch, ktery plsobi pfi vtéleni Slova v Iiné Panny Marie, vede
JeziSe v celém jeho poslani a je pfisliben u¢edniklm. Stejny Duch, ktery mluvil skrze proroky, nese a inspiruje
cirkev v poslani hlasat BozZi Slovo a pfi kdzani apostoll; tento Duch totiZ inspiruje autory Pisma svatého.
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16. Védomi si tohoto pneumatologického horizontu poukazali synodalni otcové na duleZitost plisobeni Ducha
svatého v Zivoteé cirkve a v srdci véficich ve vztahu k Pismu svatému:[49] bez uc¢inného plsobeni ,,Ducha pravdy”
(Jan 14,16) totiZz neni ddano porozumét Panovym slovim. Jak pfipomina znovu svaty Irenej: ,Ti kdo nemaji Gcast na
Duchu, necerpaji potravu Zivota z prsou své matky (cirkve) a nedostanou nic z nejcistsiho zdroje, ktery prysti z téla
Kristova.“[50] Tak jako k nam pfichazi BoZi Slovo v Kristové téle, v eucharistickém téle a v téle Pisma plUsobenim
Ducha svatého, tak mlze byt pfijato a opravdu pochopeno jediné diky témuz Duchu.

Velci spisovatelé kfestanské tradice jsou jednomyslni v posuzovani Glohy Ducha ve vztahu, jaky maji véfici mit k
Pismu. Svaty Jan Zlatousty tvrdi, ze Pismo, ,,potfebuje zjeveni Ducha, abychom objevenim pravého smyslu toho, co
obsahuje, mohli mit z ného uzitek“[51] Také svaty Jeronym je pevné presvédcen, Ze ,,nemUzZeme dojit k
porozuméni Pisma bez pomoci Ducha svatého, ktery jej inspiroval“.[52] Svaty Rehof Veliky pak sugestivné
zdliraziuje pGsobeni téhoZz Ducha pti formaci a interpretaci Bible: ,,on sam stvofil slova posvatnych zakond, on sam
je vysvétluje[53]. Richard od Svatého Viktora pfipomin3, Ze je tfeba , 0¢i holubice”, osvicenych a poucenych
Duchem, aby byl posvatny text pochopen.[54]

Chtél bych znovu podtrhnout dualezitost svédectvi, které nachazime, o vztahu mezi Duchem a Pismem v
liturgickych textech, kde je Slovo BoZi hldasano, slySeno a vysvétlovano véricim. To je pripad starobylych modliteb,
jimiz byl formou epiklesi vzyvan Duch pred tim, nez bylo ¢teno: ,Sesli Ducha svatého Utésitele do nasich dusi a dej
nam rozumeét Pismu, které inspiroval; a udél mi, abych je dlstojné interpretoval k uzitku véficich”. Nachazime
rovnéz modlitby, které na zavér homilie znovu prosili Boha o dar Ducha pro véfici: ,BoZe Spasiteli... prosime té za
tento lid: sesli na néj Ducha svatého, at jej navstivi Pan Jezis, mluvi k myslim vsech, vybavi srdce virou a vede nase
duse k tobé, Milosrdny BoZe.“[55] Z toho vSeho mlzZeme chapat, proc se nelze dobrat porozuméni smyslu Slova,
neni-li pfijimano plsobeni Pfimluvce v cirkvi a v srdci véficich.

Tradice a Pismo

17. Objevenim hlubokého spojeni mezi Duchem svatym a BozZim Slovem, jsme poloZili také zaklady chapani
rozhodujiciho smyslu a hodnoty Zivé tradice a Pisma svatého v cirkvi. Ponévadz totiz Blih ,tak miloval svét, Ze dal
svého jednorozeného Syna“(Jan 3,16), bylo boZské Slovo pronesené v ¢ase definitivné dano a ,,odevzdano” cirkvi,
aby tak zvést spasy mohla byt hldsana ucinné v kazdé dobé a vSude. Jezis Kristus, jak pripomina dogmaticka
konstituce Dei Verbum, , dal apostolim pfikaz, aby evangelium, které uz dfive pfislibili proroci a které on sam
naplnil a vlastnimi Usty vyhlasil, kazali jako pramen veskeré spasitelné pravdy i celého mravniho fadu viem lidem a
sdélovali jim Bozi dary. To vérné plnili jednak apostolové, ktefi istnim kazanim, prikladem a ustavovanim radu
predavali to, co pfrijali z Kristovych Ust, ze styku s nim a z jeho skutkd, i to, cemu se naudili z vnuknuti Ducha
svatého, jednak ti apostolové a ucednici apostold, ktefi z vnuknuti téhoz Ducha svatého zaznamenali poselstvi o
spase pisemné.“[56]

Druhy vatikansky koncil kromé toho pfipomina, Ze tato tradice apostolského plvodu je Ziva a dynamicka: ,prospiva
v cirkvi s pomoci Ducha svatého” nikoli v tom smyslu, Ze se méni ve své pravdé, kterd je trval3, ale spise ,vzrlsta...
chapani predanych véci a slov, a to jak pfemyslenim a studiem véficich, ktefi je uchovavaji ve svém srdci, tak
hlubsim pochopenim duchovnich skutecnosti z vlastni zkusenosti, tak také hlasanim téch, ktefi s posloupnosti v
biskupském uradé pfijali bezpecné charizma pravdy.“[57]

Ziva tradice je tedy podstatna, aby cirkev postupem ¢asu mohla rist v pravdé zjevené v Pismu, nebot ,,Z této
tradice je cirkvi zndm Uplny kanon posvatnych knih, v ni se Pismo svaté chdpe pronikavéji a ziskava neustdlou
plsobnost.“[58] Ziva tradice cirkve ndm vlastné umoziiuje odpovidajicim zplisobem chdpat Pismo svaté jako Bozi
Slovo. TrebaZe Bozi Slovo predchazi a presahuje Pismo svaté, obsahuje presto bozské Slovo (srov. 2 Tim 3,16) jako
Bohem inspirované ,zplsobem zcela jedinecnym“.[59]

18. Z toho vyplyva, Ze je dulezité, aby Bozi lid byl jasné vychovdvan a formovan k tomu, aby ptistupoval k Pismu
svatému v souvislosti s Zivou tradici cirkve a rozpoznaval v ném samotné Slovo Bozi. Je velice dulezZité, aby tento
postoj z hlediska duchovniho Zivota u véficich nardstal. MUzZe tomu napomahat pfipominka analogie, kterou
rozvinuli cirkevni otcové mezi Bozim Slovem, jezZ se stalo ,télem” a Slovem, které se stalo , knihou“.[60]Dei
Verbum shrnuje tuto antickou tradici, podle niZ je ,Synovo télo Pismem, jez nam bylo pfeddno” - jak pravi swv.
Ambroz[61] - a prohlasuje: ,,BoZi slova, vyjadrena lidskymi jazyky, se totiz ptripodobnila lidské mluvé, jako se kdysi
Slovo vééného Otce stalo podobnym lidem, kdyz na sebe vzalo slabé lidské télo.“[62] Takto chapané Pismo svaté je
nam prezentovano i pfes mnohost svych forem a obsaht jako jednotna realita, nebot ,,Blih ve vSech slovech Pisma
svatého nevyslovuje nic jiného ne? jen jedno Slovo, své jediné Slovo, v némi se sdéluje naprosto cely (srov. Zid 1,1-
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3),“[63] jak zfetelné tvrdil uz svaty Augustin: ,,Pamatujte, Ze béhem dé&jin se v celém Pismu svatém rozviji jedina rec
Boha a jediné Slovo zni v Ustech vSech svatopisc(.“[64]

V posledku tedy plisobenim Ducha svatého a pod vedenim magisteria predava cirkev vsem generacim to, co bylo
zjeveno v Kristu. Cirkev Zije v jistoté, Ze jeji Pan, ktery mluvil v minulosti, neprestava svoje Slovo sdélovat dnes v
Zivé tradici cirkve a v Pismu svatém. BoZi Slovo se nam totiZ dava v Pismu svatém jako inspirované svédectvi
zjeveni, které spolu s Zivou tradici cirkve tvofi nejvyssi pravidlo viry.[65]

Pismo svaté, inspirace a pravda

19. Klicovym pojmem pro chdpani posvatného textu jakoZzto BoZiho Slova ve slovech lidskych je zajisté inspirace.
Také tady je moZné naznacit analogii: jako se BoZi Slovo stalo télem plsobenim Ducha svatého v panenském llné
Mariiné, tak se Pismo svaté rodi z l{ina cirkve plisobenim téhoZ Ducha. Pismo svaté , je totiz BoZi fec, pisemné
zaznamenana z vnuknuti Ducha svatého”.[66] Uznava se tim veskera vaha lidského autora, ktery napsal
inspirované texty a zaroven samotny Bah jakoZto pravy autor.

V této souvislosti, jak prohlasili synodalni otcové, jevi se zcela zfetelné, jak rozhoduijici je téma inspirace pro
odpovidajici pfistup k Pismu a pro jeho spravnou hermeneutiku,[67] kterd se musi odvijet v témze Duchu, ve
kterém bylo napsano.[68] Oslabi-li se v nds védomi inspirace, hrozi, ze bude Pismo ¢teno jako predmét historické
zvédavosti a nikoli jako dilo Ducha svatého, ve kterém mizZeme vnimat tentyz PanQv hlas a rozpoznavat jeho
pfitomnost v déjinach.

Synodalini otcové kromé toho pravem zddraznili, jak se téma inspirace poji také s tématem pravdy Pisma.

[69] Prohloubeni dynamiky inspirace proto nepochybné povede také ke hlubSimu porozuméni pravdé, obsazené v
posvatnych textech. Koncilni nauka k tomu pravi, ze inspirované knihy nas uci pravdé: ,protoze tedy vSechno, co
tvrdi inspirovani autofi neboli svatopisci, se musi povaZovat za tvrzeni Ducha svatého, je tfeba uznat, Ze knihy
Pisma svatého uci spolehlivé, vérné a bez omylu pravdu, kterou chtél mit Bh zaznamenanou v Pismu svatém pro
nasi spasu. Tak tedy ,veskeré Pismo je vdechnuto Bohem a je dobré k poucovani, k usvédcovani, k ndpravé, k
vychové ve spravedinosti, aby byl Bozi ¢lovék dikladné vyzbrojeny pro kazdé dobré dilo (2 Tim 3,16-17 fec.).“[70]
Teologicka reflexe urcité vidycky povazovala inspiraci a pravdu za dva klicové pojmy cirkevni hermeneutiky Pisma
svatého. Nicméné je tfeba uznat dnesni potfebu adekvatniho prohloubeni téchto skutecnosti, aby tak bylo mozné
lépe odpovédét na pozadavky tykajici se interpretace posvatnych text( podle jejich povahy. V této perspektivé
vyjadfuji vrouci pfani, aby badani na tomto poli mohlo pokracovat a pfinaset plody v biblické védé i v duchovnim
Zivoté véficich.

Buh Otec, pramen a plvod Slova

20. Ekonomie zjeveni ma tedy svij pocatek a svij plvod v Bohu Otci. ,,Jeho slovem vznikla nebesa, dechem jeho
Ust véechen jejich zastup“ (ZI 33,6). On dava ,,poznani Bozi velebnosti, kterd je na Kristové tvari“ (2 Kor 4,6;

srov. Mt 16,12; Lk 9,29).

V Synu pfisel ,vtéleny Logos” (srov. Jan 1,14) plnit vili Toho, ktery jej poslal (srov. Jan 4,34), Bah, pramen zjeveni se
ukazuje jako Otec a dokondva bozZskou vychovu ¢lovéka, ktera byla jiz dfive Zivena slovy prorok( a divy ucinénymi
ve stvoreni a v déjinach jeho lidu a vSech lidi. Vrchol zjeveni Boha Otce je nabidnut Synem v daru Pfimluvce

(srov. Jan 14,16), Ducha Otce i jeho Syna, ktery nas ,uvadi do celé pravdy” (Jan 16,13).

A tak se vSechny pfisliby Bozi stavaji v JeZisi Kristu ,pfitakanim“ (srov. 2 Kor 1,20). Otevira se tak pro ¢lovéka
moznost kracet po cesté, ktera vede k Otci (srov. Jan 14,6), aby byl na konci ,,Bih vSechno ve vSem* (1 Kor 15,28).

21. Kristlv ktiz ukazuje, Ze Bh mluvi také Svym mlcenim. MI¢eni Boha, zkusenost vzdaleni VSemohouciho a Otce
je rozhodujici etapou pozemské cesty BozZiho Syna, vtéleného Slova. Pfibit na dfevu kfiZe nafikal bolesti, kterou Mu
toto mléeni zplsobilo: ,BoZe muj, BoZze muj, proc jsi mne opustil?” (Mk 15,34; Mt 27,46). Poslusnosti trvajici az do
posledniho dechu v temnoté smrti Jezis vzyval Otce. Jemu se svéfil, kdyz skrze smrt prechdzel do Zivota vécného:
,Otce, do tvych rukou svéruji svého ducha” (Lk23,46).

Tato JeziSova zkuSenost je ptiznacna pro situaci ¢lovéka, ktery se po té, co vyslechl a rozpoznal BoZiho Slovo, musi
vyrovnat také s Jeho mlc¢enim. Tuto naro¢nou zkousku prozili mnozi svati a mystici, a také dnes k ni dochazi na
cesté mnoha véficich. Ml¢enim Boha se prodluZuji Jeho predesla slova. V téchto temnych chvilich hovofri
paradoxné Svym mlcéenim. V dynamice kfestanského zjeveni je proto mi¢eni vrcholnym vyjadfenim BoZiho Slova.

ODPOVED CLOVEKA BOHU, KTERY OSLOVUJE
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Povolani uzavfit Smlouvu s Bohem

22. ZdUraznénim mnohotvdrnosti Slova jsme mohli nahlédnout zpUsoby, kterymi Blh mluvi, vychazi vsttic ¢lovéku
a ddva se poznat v dialogu. Samoziejmé, jak spravné poznamenali synoddlni otcové, ,dialog v souvislosti se
Zjevenim obndsi primat Boziho Slova uréeného ¢lovéku.“[71] Tento vztah mezi Bohem, ktery oslovuje svym
Slovem, a ¢lovékem, ktery odpovida, se zfetelnym védomim, Ze nejde o setkani mezi dvéma rovnymi stranami,
vyjadfuje tajemstvi Smlouvy. To co nazyvame Starou a Novou Smlouvou neni dohoda mezi dvéma rovnocennymi
stranami, ale Ciry Bozi dar. Timto darem své lasky Blih pfekonava veskery odstup a Cini z nas opravdu své
,partnery”, aby tak uskutecnil snubni tajemstvi lasky Krista a cirkve. V tomto pohledu je kazdy ¢lovék adresatem
Slova, dotazovanym a povolanym navazat tento dialog lasky svobodnou odpovédi. Kazdy z nas je tak Bohem
uschopnén naslouchat a odpovédét bozskému Slovu. Clovék je stvoren ve Slovu a Zije v ném; nemUze porozumét
sobé samému, pokud se neotevie tomuto dialogu. BoZi Slovo zjevuje synovskou a vztahovou povahu naseho
Zivota. Milosti jsme doopravdy povolani pripodobnit se Kristu, Otcovu Synu, abychom byli proménéni v Ného.

Blh nasloucha ¢lovéku a odpovida na jeho otazky

23.V tomto dialogu s Bohem chapeme sami sebe a nachazime odpovéd na nejhlubsi otazky, které prebyvaji v
nasem srdci. Slovo BoZi totiz nestoji proti ¢lovéku, neumrtvuje jeho autentické touhy, nybrz osvécuje jej, ocistuje a
vede k jejich naplnéni. Jak daleZité je v nasi dobé objevit, Ze pouze Bih odpovida na Zizen, ktera je v srdci kazdého
clovéka! V nasi dobé se zejména na Zapadé, bohuZel, rozsifila idea, Ze Blih je odcizen Zivotu a problémam c¢lovéka
a zZe by jeho pfitomnost mohla dokonce ohroZovat autonomii ¢lovéka. Ve skutecnosti ndm celd ekonomie spasy
ukazuje, Ze Buh mluvi a zasahuje v déjinach ¢lovéka k jeho prospéchu a kvali jeho Uplné spase. Proto je z
pastoracniho hlediska rozhoduijici prezentovat Bozi Slovo v jeho schopnosti vést dialog o problémech, s nimiz se
¢lovék musi vyrovndvat v kazdodennim Zivoté. Pravé Jezis se ndm prezentuje jako ten, ktery pfiSel, abychom méli
Zivot v hojnosti (srov. Jan 10,10). Proto musime vyvinout veskeré usili, abychom ukazali BoZi Slovo jako otevienost
k nasim problémdm, jako odpovéd na nase otazky, rozsifeni nasich hodnot a zaroven uspokojeni nasich tuzeb.
Cirkevni pastorace ma dobfre ilustrovat, jak Blih nasloucha potfebam clovéka a jeho volani. Svaty Bonaventura
tvrdi vBreviloquium, Ze ,uzitkem Pisma svatého neni jen tak néco, ale plnost vécné blazenosti. Pismo svaté je
vskutku kniha, v niZ jsou psana slova vééného Zivota nejen proto, abychom vérili, ale také proto, abychom opravdu
méli vécény Zivot, ve kterém budeme vidét, milovat a v némz budou beze zbytku naplnény nase touhy.“[72]

Vést dialog s Bohem Jeho slovy

24. Bozské Slovo uvadi kazdého z nas do rozhovoru s Panem: Blh, ktery mluvi, nds uci, jak s Nim mGzeme mluvit.
Bezdé&né se v mysli vybavuje kniha Zalmd, v niz nam On dava slova, kterymi se k Nému mGzeme obracet, vnaset
svllj zivot do rozhovoru s Nim a proméfiovat tak Zivot samotny na pohyb sméfujici k Bohu.[73] V Zalmech totiz
nachazime ¢lenéné rozpéti vsech citl, které ¢lovék mizZe zakouset ve svém Zivoté a které jsou moudfe
predkladany Bohu. Radost i bolest, Gzkost a nad&je, bazet a chvéni tady nachdazeji uplatnéni. Spolu s Zalmy
myslime také na ¢etné jiné texty Pisma svatého, které vyjadruji obraceni se ¢lovéka k Bohu formou pfimluvné
modlitby (srov. Ex 33,12-16), jdsavého zpévu nad vitézstvim (srov. Ex 15) nebo narku v pribéhu vlastniho poslani
(srov. Jer 20,7-18). Slovo, kterym se clovék obraci k Bohu, se tak stava také Slovem BoZim a potvrzuje dialogicky
charakter veskerého krestanského zjeveni.[74] Cely Zivot ¢lovéka je v této perspektivé dialogem s Bohem, ktery
mluvi a naslouchad, povolava a uvadi nas Zivot do pohybu. Slovo BoZi tady zjevuje, Ze veskery Zivot ¢lovéka je veden
bozskym povolanim.[75]

Slovo BoZi a vira

25. ,,Bohu, ktery se zjevuje, patfi »posludnost viry«“(Rim 16,26; srov. Rim 1,5; 2 Kor 10,5-6), kterou se ¢lovék cele a
svobodné svéfuje Bohu, jemuz se ,rozumem i vili podfizuje” a dobrovolné pfijima zjeveni, které dal

BGh.“[76] Témito Slovy Dei Verbumpresné vyjadrilo postoj clovéka vici Bohu. Vlastni odpovédi clovéka Bohu, ktery
oslovuje, je vira. Z toho je zfejmé, zZe ,k pfijeti zjeveni musi ¢lovék otevrit mysl a srdce vici plsobeni Ducha
svatého, které mu dava chapat BoZi Slovo pfitomné v Pismu svatém.“[77] Pravé hlasani Boziho Slova dava zrod
vire, kterou se srdcem primykame ke zjevené pravdé a cele svéfujeme sami sebe Kristu: ,Vira je tedy z hldsani,
hldsani se pak dé&je slovem o Kristu“ (Rim 10,17). Celé d&jiny spasy postupné vyjevuji toto niterné spojeni Slova
BozZiho a viry, ke kterému dochazi v setkani s Kristem. S Nim totiZ vira dostava formu setkani s Osobou, které se
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svéfuje vlastni Zivot. JeZis Kristus z(stava pritomen v déjinach, ve svém téle, kterym je cirkev, pravé timto ukonem
nasi viry, ktery je souc¢asné ikonem osobnim i cirkevnim.

Hfich jako nenaslouchani BoZzimu Slovu

26. Slovo Bozi nezbytné zjevuje také dramatickou moznost svobody ¢lovéka odstoupit od dialogu smlouvy s
Bohem, ktery nas stvofil. Bozské Slovo totiz odhaluje také htich, ktery prebyva v srdci ¢lovéka. Velmi ¢asto
nachdazime ve Starém i Novém zakoné popis hfichu jako nenaslouchdni Slovu, jako poruseni Smlouvy a tedy jako
uzavreni se ve vztahu k Bohu, ktery vola ke spolecenstvi s nim.[78] Pismo svaté nam vskutku ukazuje, Ze htich
¢lovéka je v podstaté neposlusnosti a ,,nenaslouchanim®. Pravé radikdIni JeziSova poslusnost az k smrti na kfizi
(Flp 2,8) demaskuje tento htich az do hloubi. Jeho poslusnosti se naplfiuje Nova Smlouva mezi Bohem a ¢lovékem
a je nam darovana moznost smifeni. Jezi$ byl totiz poslan Otcem jako smirna obét za nase htichy a htichy celého
svéta (srov. 1 Jan 2,2; 4,10; Zid 7,27). Takto je ndm nabidnuta milosrdnd moznost vykoupeni a pocatek nového
Zivota v Kristu. Proto je dlleZité, aby véfici byli vedeni rozpoznavat kofen htichu v nenaslouchani Panovu Slovu a v
nepfrijeti Slova Boziho v Jezisi, v nepfijeti odpusténi, které nas otevird pro spasu.

Maria ,,Mater Verbi Dei“ a ,Mater fidei”

27. Synodalni otcové prohlasili, Ze zdsadnim Ucelem 12. zasedani bylo predevsim ,,obnovit viru cirkve v Bozi Slovo“
a proto je tfeba hledét tam, kde se vzajemnost BozZiho Slova a viry dokonale naplnila, totiz na Pannu Marii, , ktera
svym pritakanim ke Slovu Smlouvy a svému poslani dokonale uskutecriuje bozské povolani lidstva“.[79]Lidska
realita stvorena Slovem nachazi svou dokonalou podobu pravé v poslusné Mariiné vife. Ona se nam od Zvéstovani
aZ po Letnice prezentuje jako Zena naprosto disponibilni vici Bozi vili. Je Neposkvrnénym Pocetim ta, ktera je
,pIna milosti“ od Boha (srov. Lk 1,28), chape bozské Slovo bezpodminecéné (srov. Lk 1,38). Poslusna vira utvafi jeji
Zivot v kazdém okamtziku z BoZi iniciativy. Naslouchajici Panna Zije v pIném souladu s bozskym Slovem, uchovava ve
svém srdci udalosti svého Syna a jakoby je sklada do jediné mozaiky (srov. Lk2,19.51).[80]

V nasi dobé je nezbytné, aby véfici byli vedeni k lepSimu odhalovani spojitosti mezi Marii z Nazareta a vérnym
naslouchanim bozskému Slovu. Vybizim také odborniky, aby vice prohloubili vztah mezi mariologii a teologii Slova.
Odtud bude moci vzejit velky prospéch jak pro duchovni Zivot, tak pro teologickd a biblicka studia. To co
porozumeéni viry tematizovalo ve vztahu k Marii, totiz zapada do nejniternéjsiho stfedu kfestanské viry. Vtéleni
Slova ve skutecnosti nemUze byt mysleno s odhlédnutim od svobody této mladé Zeny, kterd svym souhlasem
rozhodujicim zplsobem spolupracuje na vstupu Vécného do ¢asu. Ona znazornuje cirkev naslouchajici BoZzimu
Slovu, které se v ni stava télem. Maria je také symbolem otevieni se Bohu a druhym; aktivniho naslouchani, které
zvnitfiuje, asimiluje Slovo, které se v ni stdva formou Zivota.

28. V této souvislosti bych rad obratil pozornost zejména na Mariinu divérnou znalost BoZziho Slova. Zvlasté
zfetelna je vMagnificat. Tady je v jistém smyslu vidét, Ze se ztotoZiuje se Slovem v ni. V tomto podivuhodném
zpévu viry Panna velebi Pana jeho vlastnim Slovem: ,,Magnificat — je jakysi portrét jeji duse, je cely utkan z vidken
Pisma svatého, z vlaken pochdzejicich z Boziho slova. Tak se stava ziejmym, Ze Maria je v Bozim slovu opravdu
doma, a proto z ného zcela ptirozené vychazi a opét do ného vstupuje. Maria mluvi a mysli na zakladé Boziho
slova. BoZi slovo se stava jejim slovem a jeji slovo se zase rodi ze slova BoZziho. Mimo jiné se tak ukazuje, Ze jeji
myslenky jsou v harmonii s BoZzim myslenim, Ze jeji chténi je zajedno s Bozi vili. JelikoZ je Maria cele proniknuta
BoZim slovem, mUzZe se stat matkou vtéleného Slova.”[81]

Poukaz na Matku BoZi nam dale ukazuje, jak BoZi jednani ve svété vidycky zapojuje nasi svobodu, protoZze bozské
Slovo nas proménuje ve vife. Ani nase apostolska a pastoraéni ¢innost nemUze byt Uc¢inna, pokud se nenechame
vychovat Marii a zformovat se dilem BoZim v nas: ,,zboZny a laskavy ohled na Mariinu postavu jakoZto vzor a
archetyp viry cirkve, je zasadné dulezity, aby také dnes doslo ke konkrétni zméné paradigmatu ve vztahu cirkve a
Slova jak v postoji rozjimavého naslouchani, tak ve velkodusném zapojeni do misijniho poslani a zvéstovani“.[82]
Rozjimame-li v Matce BoZi jeji naprosto Slovem zformovany Zivot, zjistime, Ze jsme také povolani vstoupit do
tajemstvi viry, jejimz prostfednictvim pfichazi Kristus prebyvat do naseho Zivota. Kazdy krestan, ktery véri, jak
pfipomina sv. Ambroz, v jistém smyslu chdpe a rodi Slovo Bozi v sobé: je-li matka Kristova jedind podle téla, pak
podle viry je Kristus plodem vsech.[83] To co nastalo v Marii, m(iZe tedy nastat znovu v kazdém z nas dennim
naslouchanim Slova a slavenim svatosti.

HERMENEUTIKA PISMA SVATEHO V CIRKVI
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Cirkev je plvodnim mistem hermeneutiky Bible

29. Dalsim velkym tématem, které se objevilo na synodé a na néz bych chtél poukazat, je interpretace Pisma
svatého v cirkvi. Pravé vnitini spojeni Slova a viry oziejmuje, Ze autenticka hermeneutika Bible nemUzZe existovat
mimo viru cirkve, jejiz paradigma spocivd v Mariiné pfitakani. Svaty Bonaventura v této souvislosti tvrdi, Ze bez viry
neexistuje kli¢ k posvatnému textu: ,To je ona znalost JeZiSe Krista, z niz jako z pramene vyplyva jisté poznani
celého Pisma svatého, a tak je nemozné, aby nékdo dosel k jeho pochopeni, aniz by mu predtim byla vlita vira v
Krista, ktera je jakoby svitilnou, branou a zakladem celého Pisma.“[84] A svaty Tomas Akvinsky naléhavé
zdUraziuje: ,Také litera evangelia zabiji, pokud chybi vnitfni milost viry, ktera uzdravuje“.[85]

To ndm umoziiuje poukazat na zakladni kriterium biblické hermeneutiky: plvodnim mistem literarni interpretace
je zivot cirkve. Timto tvrzenim nejsou podavany cirkevni souradnice jako néjaké vnéjsi kriterium, kterému se
exegeté museji podridit, ale je kladeno samotnou skutec¢nosti Pisma i tim, jak v prlibéhu ¢asu vznikalo. ,Tradice
viry totiz utvarely Zivotni prostredi, do néhozZ se zapojila literarni ¢innost autor(i Pisma svatého. Toto zapojeni
zahrnovalo také ucast na liturgickém Zivoté a na vnéjsi ¢innosti spole¢enstvi, na jejich duchovnim Zivoté, na jejich
kultute i na zvratech jejich déjinného osudu. Vyklad Pisma svatého proto vyZaduje, aby se exegeté podobnym
zpUsobem Ucastnili celého Zivota a celé viry véficiho spolecenstvi své doby.“[86]V dlsledku toho ,,se ma Pismo
svaté Cist a vykladat v témz Duchu, ve kterém bylo napsano“[87] a exegeté, teologové a cely BoZi lid k nému maji
pristupovat jako k tomu, ¢im opravdu je, totiz BoZzim Slovem, které se nam sdéluje lidskymi slovy (srov. 1 Sol 2,13).
Toto je staly fakt, ktery je zahrnut v samotné Bibli: ,,Zadné proroctvi v Pismu neni ponechano soukromému
vykladu. Nebot proroctvi nebylo nikdy proneseno z lidské vile, ale lidé oznamovali BoZi vyroky proto, Ze je k tomu
primél Duch svaty“ (2 Petr1,20). Ostatné, praveé vira cirkve rozpoznava v Bibli BoZi Slovo, jak podivuhodné pravi
svaty Augustin, ,Neuvéfil bych evangeliu, kdyby mne k tomu nepohnula autorita katolické cirkve.”[88] Duch svaty
odusevnuje Zivot cirkve a uschopnuje k autentickému vykladu Pisma. Bible je knihou cirkve a vimanenci jejiho
Zivota prameni také jeji prava hermeneutika.

30. Svaty Jeronym moudfe pfipomina, Ze Pismo nemUzeme nikdy Cist osamocené. Narazime na mnoho zavienych
dvefi a snadno sklouzneme do omylu. Bible byla psdana Bozim lidem a pro BoZi lid z inspirace Ducha svatého. Pouze
v tomto spolecenstvi s Bozim lidem jako ,my“ mlizeme opravdu pfistoupit k jadru pravdy, kterou ndm chce sdélit
samotny B(h.[89] Velky znalec, podle néhoZ ,neznalost Pisma je neznalosti Krista,“[90] tvrdi, Ze cirkevnost biblické
interpretace neni pozadavkem uloZenym zvnéjsku. Kniha je vlastnim hlasem putujiciho Boziho lidu, a jenom ve vife
tohoto lidu se ocitdme takfikajic ve spravné téniné chapani Pisma svatého. Autenticka interpretace Bible musi byt
vzdycky v harmonické shodé s virou katolické cirkve. Jeronym jistému knézi napsal: ,Z0stan pevné primknut k
tradicnimu uceni, které ti bylo podano, abys mohl povzbuzovat podle posvatného uceni a vyvracet to, co mu
protifeci.“[91]

Pristupy k posvatnému textu, které odhliZeji od viry, mohou poskytovat zajimavé prvky, zabyvaji-li se strukturou
textu a jeho formami. Nicméné, takové pojeti je nevyhnutelné jenom predbézné a strukturdlné nehotové.
PapeiZska biblicka komise s odvoldnim na spolecny princip moderni hermeneutiky totiz prohlasila: ,Spravné
pozndni biblického textu je pristupné jen ¢lovéku, ktery ma Zivy vztah k tomu, o ¢em text mluvi.“[92] To vSechno
podtrhuje existenci vztahu mezi duchovnim Zivotem a hermeneutikou Pisma. Nebot ,,spolu s ristem Zivota v
Duchu roste ve ¢tenafi také chapani skutecnosti, o nichz biblicky text mluvi.“[93] Intenzita autentické cirkevni
zkusenosti nemUiZze nezvySovat autentické porozuméni viry ve vztahu k BoZimu Slovu. A z druhé strany je tfeba fici,
7e teni Pisma ve vite vede k rdstu cirkevniho Zivota. Odtud mdZeme nové pochopit zndmé tvrzeni svatého Rehote
Velikého: ,boZska slova rostou spolu s tim, kdo je ¢te“[94] Timto zplsobem BoZi Slovo zaklada a zvétsuje cirkevni
spolecenstvi téch, kdo putuji ve vire.

,Duse posvatné teologie”

31. ,Proto mad byt studium Pisma svatého dusi posvatné teologie.“[95]Tento vyrok z konstituce Dei Verbum se v
téchto letech stal dGvérnéji zndmym. MlzZeme fici, Ze v dobé po Druhém vatikanském ekumenickém koncilu byl
tento vyrok ¢asto pozivan jako symbol obnoveného zajmu o Pismo svaté v souvislosti s teologickym a exegetickym
studiem. Také na XII. zasedani biskupské synody bylo ¢asto toto tvrzeni citovdno, aby se poukazalo na vztah mezi
historickym badanim a hermeneutikou viry ve vztahu k posvatnému textu. V této perspektivé otcové s radosti
rozpoznali rostouci zajem o studium BozZiho Slova v cirkvi béhem poslednich desetileti a vyjadrili vrouci podékovani
cetnym exegetlim a teologlim, ktefi svou oddanosti, nasazenim a kompetenci dali a davaji podstatny vklad k
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prohloubeni smyslu Pisma a Celi sloZitym problémim, které nase doba klade biblickému badani.[96] Vyjadfili také
city vrouci vdécnosti cleniim Papezské biblické komise, ktefi v téchto letech Uzce spolupracovali s Kongregaci pro
nauku viry a nadale poskytuji sv(j kvalifikovany pfinos pfi reseni delikatnich otazek, tykajicich se studia Pisma
svatého. Synoda kromé toho vnimala potiebu klast otazky po aktualnim stavu biblickych studii a po jejich vyznamu
na poli teologie. Na plodném vztahu mezi exegezi a teologii totiz z velké Casti zavisi ucinnost pastoracniho
pUsobeni cirkve a duchovni Zivot véricich. Proto povazuji za dlleZité poukazat na nékteré Gvahy, které vyplynuly z
této konfrontace, k niz doSlo béhem synodalnich praci na toto téma.

Rozvoj biblického badani a cirkevni ucitelsky urad

32. Pfedné je tfeba uznat pfinos, ktery do Zivota cirkve vnesla historicko-kriticka exegeze a dal$i metody textové
analyzy vyvinuté v posledni dobé.[97] Pro katolicky pohled na Pismo svaté je pozornost k témto metoddm
neprehlédnutelnd a poji se k realismu vtéleni: ,Tato nezbytnost je disledkem krestanského principu
formulovaného v Jan 1,14: Verbum caro factum est. Historicky fakt je konstitutivni dimenze kifestanské viry. Dé&jiny
spasy nejsou mytologii, ale opravdovymi déjinami, a proto je tfeba studovat je metodami seriézniho historického
baddani.“[98] Studium Bible proto vyzaduje znalost a vhodné uziti téchto vyzkumnych metod. Je-li pravdou, Ze se
tato vnimavost na poli studia rozvinula intenzivnéji v moderni dobé, tfebaze ne vSude stejné, presto ve zdravé
cirkevni tradici vZzdycky existovala laska ke studiu ,litery”. Staci tady zminit mnisskou kulturu, které vdécime za
zaloZeni evropské kultury, jejimzZ kofenem je zajem o slovo. Touha po Bohu zahrnuje lasku ke slovu ve vSech jeho
dimenzich: ,,ponévadz v biblickém Slovu k ndm pfichazi Blih, a my jdeme k Nému, je tfeba naucit se pronikat do
zdhad jazyka, pochopit jej v jeho strukture a v jeho vyjadfovacich zplisobech. Pravé v ndvaznosti na hledani Boha
tak nabyly svou dileZitost profanni védy, které nam ukazuji cesty k jazyku.“[99]

33. Zivy utitelsky Grad cirkve, kterému nalei ,autenticky vyklddat BoZi slovo psané nebo Ustné
predavané,“[100] zasahnul s moudrou rozvahou, pokud jde o spravny postoj k zavedeni novych metod historické
analyzy. Mam na mysli zejména encyklikyProvidentissimus Deus papeZe Lva XlIl. a Divino Afflante Spiritu papeze
Pia XIl. M(j ctihodny predchidce pfipomnél vyznam téchto dokument( pro exegezi a teologii u prileZitosti oslav
stého a padesatého vyrodi jejich vydani.[101] Vystoupeni papeze Lva XIlI. pfispélo k obhajobé katolické
interpretace Bible proti utok(im racionalismu, aniz by se vsak utikalo k néjakému duchovnim smyslu odtrzenému
od déjin. Neodmitalo védeckou kritiku, ale ned(ivéfovalo pouze , predpojatym nazoriim, které predstiraji, Ze jsou
zaloZeny na védé, ale ve skutecnosti védu klamné zavadéji mimo jeji obor.“[102] Papez Pius XII. stal pred utoky
zastancl takzvané mystické exegeze, ktera odmitala jakykoli védecky pfistup. Divino Afflante Spiritus se velice
citlivé vyhnula tomu, aby pfipustila myslenku dichotomie mezi ,védeckou exegezi” pro apologetické uZiti a
duchovnim vykladem vyhrazenym pro pouZzivani uvnitf cirkve, a namisto toho potvrdila jak ,teologickou nosnost
metodicky vymezeného literarniho smyslu“ tak patfi¢nost ,vymezeni duchovniho smyslu... do oblasti exegetické
védy.“[103] Oba dokumenty tak odmitaji ,,trhlinu mezi lidskou a boZzskou strankou, mezi védeckym badanim a
pohledem viry, mezi smyslem liternim a duchovnim.” [104] Tato rovnovdha byla pak vyjadfena v dokumentu
Papeiské biblické komise z roku 1993: ,Ve své interpretacni praci nesméji katolicti exegeté nikdy zapominat, Ze to,
co interpretuji, je BoZi slovo. Jejich spolecny ukol nekondi rozlisenim prament, uréenim forem nebo vysvétlenim
literarnich postupl. Cile své prace dosahnou teprve tehdy, kdyzZ objasni smysl biblického textu jako aktualniho
BoZiho slova.”[105]

Koncilni biblicka hermeneutika: indikace, kterou je treba pfijmout

34. Vzhledem k tomuto horizontu Ize vice docenit velké principy interpretace vlastni katolické exegezi, jak je
vyjadfil Druhy vatikansky koncil, zejména v Dei Verbum: ,Protoze vSak Buh mluvi v Pismé svatém prostrednictvim
lidi lidskym zpUsobem, musi vykladac Pisma svatého, chce-li pochopit, co ndm chtél Blih sdélit, pozorné zkoumat,
co méli svatopisci skute¢né v umyslu vyjadfit a co chtél jejich slovy zjevit Blih.“[106] Text potom zdlraznuje
zakladni prvky chapani vyznamu zamysleného svatopiscem prostrednictvim studie literarnich druhd a
kontestualizaci. ProtozZe vSak Pismo mad byt vykladano v témze Duchu, v jakém bylo napsano, uvadi dogmaticka
konstituce tfi zakladni metodologické prvky potfebné k tomu, aby byla brana v Gvahu bozska dimenze Bible: je
treba

1)vykladat text s ohledem na jednotu celého Pisma; cozZ je dnes oznaCovano jako kanonicka exegeze,

2)je tfeba brat v Uvahu Zivou tradici celé cirkve a nakonec

3)je tfeba dodrzovat analogii viry: ,Pouze tam, kde jsou zachovavany obé metodologické urovné - historicko-
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kritickd a teologicka — |ze hovofit o teologické exegezi, o exegezi odpovidajici této knize.”[107]

Synodalni otcové spravné tvrdili, Ze pozitivni plody vzeslé z pouziti moderniho historicko-kritického badani jsou
nepopiratelné. Zatimco vsak aktualni akademicka exegeze, v€etné katolické, pracuje na vysokém stupni, pokud se
tyCe historicko-kritické metodologie a jeji nejnovéjsi integrace, je zapotrebi vyzadovat obdobné studium teologické
dimenze biblickych textu, aby doslo k teologickému prohloubeni také zminénych tfech prvk( uvedenych v
dogmatické konstituci Dei Verbum.[108]

Nebezpedi dualismu a sekularizované hermeneutiky

35. V této souvislosti je tfeba zaznamenat dnesni velké riziko dualismu, ktery se rodi v pfistupu k Pismu svatému.
Rozliseni dvou uUrovni biblického pFistupu totiz viibec neznamena oddélovat je od sebe, klast je proti sobé ¢i vedle
sebe. Jsou ddny pouze ve vzdjemnosti. Bohuzel, nezfidka jejich neproduktivni separace rodi odcizeni mezi exegezi
a teologii, ke kterému ,,dochazi i na nejvyssich akademickych stupnich.“[109] Chtél bych zde poukdzat na nejvice
zneklidnujici disledky, kterym je tfeba se vyhnout.

a) Predné, omezi-li se exegeticka ¢innost pouze na prvni Groven, pak se Pismo svaté stane pouhym textem
minulosti: ,Lze z ného vyvodit moralni konsekvence, poucit se o déjinach, ale kniha jako takova mluvi jenom o
minulosti, exegeze uz neni skutecné teologickd, nybrz stdva se pouhou historiografii, historii literatury.“[110] Je
zfejmé, Ze v takovéto redukci uz nelze Zadnym zplsobem chapat udalost zjeveni Boha skrze jeho Slovo, které je
nam podavano Zivou tradici a Pismem.

b) Nedostatek hermeneutiky viry ve vztahu k Pismu se vSak neprojevuje jenom jako absence. Na jeji misto totiz
nastupuje jina hermeneutika, pozitivisticka sekularizovana hermeneutika, jejimz zakladnim klicem je presvédceni,
Ze Blh se v lidskych déjinach neobjevuje. KdyzZ se vyskytne néjaky boZsky prvek je tfeba jej podle této hermenutiky
vysvétlit jinak a zcela jej redukovat na lidsky prvek. V disledku toho jsou pak podavany vyklady popirajici
historicitu bozskych prvk(.[111]

c) Takovyto postoj nemUze Zivotu cirkve zpsobit nic jiného neZ Ghonu. SiFf pochybnost o zékladnich mystériich
kfestanstvi a jejich historické hodnoté, jako napf. ustanoveni eucharistie a vzkFiSeni Krista. Zavadi se tak filosoficka
hermeneutika, ktera popird moznost zasahu a pfitomnosti Boha v déjinach. Pfipusténi takovéto hermeneutiky v
teologickém badani zplsobuje nevyhnutelné tiZivy dualismus mezi exegezi, kterd probiha pouze na prvni Urovni, a
teologii, jez se otevira pro takovou spiritualizaci smyslu Pisma, kterd neuzndva historicky charakter zjeveni.
Takovyto postoj nemUze mit jiny nez negativni Géinek také v duchovnim Zivoté a v pastoracni ¢innosti; ,dlsledkem
absence druhé metodologické Urovné je vytvoreni hluboké propasti mezi védeckou exegezi a lectio divina. Pravé
odtud nékdy prameni urcitad forma rozpacitosti pfi pfipravé homilii.“[112] Je tfeba také poznamenat, Ze tento
dualismus obcas zpUsobuje nejistotu a nedostatecnou solidnost intelektualni formace také u nékterych kandidatd
sluzebného knézstvi.[113] ,Tam kde exegeze neni teologii, nemUze byt Pismo dusi teologie, a naopak tam, kde
teologie neni vykladem Pisma v cirkvi, chybi teologii zdklady.“[114]Proto je nezbytné, rozhodné zacit znovu brat
pozornéji v potaz indikace, které v této souvislosti podava dogmaticka konstituceDei Verbum.

Vira a rozum v pfistupu k Pismu

36. Myslim, Ze k uplnéjSimu porozuméni exegeze a jejimu vztahu k celé teologii mlze prispét to, co prohlasil papez
Jan Pavel Il. na toto téma v encyklice Fides et ratio. Tvrdi tam totiz, Ze nelze podcenovat , nebezpedi, které v sobé
chova rozhodnuti, odvozovat pravdu Pisma svatého od pouZiti jediné metody a pominout nezbytnost mnohem
SirSi exegeze, kterd umoznuje dosdhnout spolu s celou cirkvi pIného smyslu text(. Vsichni, kdo se vénuiji studiu
Pisma svatého, musi si stale uvédomovat, Ze i rizné hermeneutické metody se zakladaji na urcité filosofické
koncepci: tu je tfeba zvazit, dfive nezZ se aplikuje na posvatné texty.“[115]

Tento bystry postfeh ndm dovoluje zaznamenat, jak se hermeneuticky pfistup k Pismu svatému nevyhnutelné
dotyka spravného vztahu mezi virou a rozumem. Sekularizovana hermeneutika Pisma svatého je totiZ vytvorena
rozumem, ktery chce strukturalné znemoznit, aby Blh vstupoval do Zivota lidi a mluvil k nim lidskymi slovy. Také v
tomto pripadé je proto nutné vyzvat k rozsifeni prostoru vlastni racionality.[116] Pfi pouZivani metod historické
analyzy je tfeba vyhnout se pfijimani kritérii, které se pfedpojaté uzaviraji pred zjevenim Boha v Zivoteé lidi tam,
kde se vyskytnou. Jednota dvou Urovni interpretacni prace v Pismu svatém nakonec predpoklada harmonii viry a
rozumu. Na jedné strané je treba viry, ktera zachovavanim odpovidajiciho vztahu ke spravnému rozumu, nikdy
nezdegeneruje do fideismu, jenZ by se ve vztahu k Pismu stal oporou fundamentalistickych vyklad(. Na druhé
strané je nezbytné, aby rozum, jenz zkouma déjinné prvky pritomné v Bibli, vykazoval otevienost a neodmital
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apriorné vsechno, co presahuje jeho vlastni dimenzi. Ostatné, naboZenstvi vtéleného Logu se nem(zZe nejevit jako
hluboce rozumné ¢lovéku, ktery upfimné hleda pravdu a posledni smysl svého Zivota a déjin.

Smysl literarni a smysl duchovni

37. DuleZity pfinos k obnové odpovidajici hermeneutiky Pisma, jak zaznélo na synodé, pfichazi také z nového
naslouchani cirkevnim otclim a jejich exegetickym pfistuplim.[117] Cirkevni otcové nam dodnes ukazuji teologii
vysoké hodnoty, protoZe jejim stfedem je studium Pisma svatého v jeho celistvosti. Otcové jsou totiZ v prvni fadé a
podstatné ,komentatofi Pisma svatého“.[118] Tento ptiklad Otcti mlze ,ucit moderni exegety opravdu zboznému
pristupu k Pismu svatému, jakoz i vykladu, ktery se ustaviéné drzi kritéria spolecenstvi se zkusenosti cirkve, ktera
putuje déjinami pod vedenim Ducha svatého.“[119]

Prestoze neznala zdroje filosofického a historického radu, které ma k dispozici moderni exegeze, dovedla
patristickd a stfedovéka tradice rozpoznat ,,smysl vyznaceny slovy Pisma a odhaleny exegezi, ktera se fidi pravidly
spravného vykladu.“[120] Naptiklad Tomas Akvinsky tvrdi, Ze ,vSechny smysly (Pisma svatého) maiji sv(j zaklad ve
smyslu literarnim“[121], pricemz je tfeba brat v Uvahu, ze v patristické dobé a ve stfedovéku se kazda - i ta literarni
- forma exegeze péstovala na zakladé viry a nebylo nutné zapotrebi rozliSovat smysl literarni a smysl duchovni.
Stadi v této souvislosti pfipomenout klasicky distichon, ktery podava vztah mezi riznymi smysly Pisma:

,Littera gesta docet, quid credas allegoria, Moralis quid agas, quo tendas anagogia.

Literarni smysl uci, co se stalo, alegoricky, v co véfit, moralni, jak jednat, a anagogicky, kam smérovat.“[122]

Tady vnimame jednotu a ¢lenéni smyslu literarniho a smyslu duchovniho, ktery se déli na tfi smysly, které vyjadruji
obsahy viry, moralky a eschatologického napéti.

Uznanim hodnoty a nezbytnosti historicko-kritické metody, véetné jejich omezeni, u¢ime se z patristické exegeze,
Ze ,Clovék je vérny zaméru biblickych textd jen do té miry, nakolik se v jadru jejich formulace pokousi znovu nalézt
skutecnost viry, kterou vyjadfuji, a pokud na tuto skute¢nost napoji zkusenost viry proZivané v nasem

svété.“[123] Pouze v této perspektivé Ize poznat, Ze BoZi Slovo je Zivé a obraci se ke kazdému v pfitomnosti naseho
Zivota. V tomto smyslu z(stava plné platné tvrzeni Papeiské biblické komise, ktera definuje duchovni smysl podle
krestanské viry jako ,,smysl vyjadreny biblickymi texty, pokud se ¢tou pod vlivem Ducha svatého v kontextu
Kristova velikonocniho tajemstvi a nového Zivota, ktery z néj vyplyva. Tento kontext skutecné existuje. Novy zakon
v ném vidi naplnéni Pisma. Je tedy normalni ¢ist Pismo ve svétle tohoto nového kontextu, ktery je kontextem
Zivota v Duchu.”[124]

Nutnost pfesahu »litery«

38. Pro opétovné osvojeni artikulace rdznych smysl( Pisma je tedy nezbytné chapat prechod mezi literou a
duchem. Nejde o prechod automaticky ¢i spontanni; spiSe je zapotrebi uréitého presahu litery: ,Slovo samotného
Boha totiz neni nikdy pfitomné v samotném litefe textu. K jeho dosaZeni je tfeba transcendence a procesu
chapani, ktery se necha vést celkovym vnitfnim hnutim a proto se musi stat také Zivotnim

procesem.“[125] Objevime tak, pro¢ autenticky vykladovy proces neni nikdy jenom intelektudlnim procesem,
nybrz také Zivotnim, a Zada pIné zapojeni do cirkevniho Zivota, tedy Zivota , podle Ducha“ (Gal 5,16). Stanou se tak
vice zfejmymi kritéria, ktera vysvitaji z 12. ¢lanku dogmatické konstituce Dei Verbum: zminény pfesah nem(ize
nastat v jednotlivém literdrnim fragmentu jinak nez ve vztahu k celému Pismu. Je jen jediné Slovo, vici némuz
jsme povolani k pfresahu. Tento proces ma v sobé urcitou dramati¢nost. V procesu presahovani ma prechod, ktery
nastdva moci Ducha, nevyhnutelné co do ¢inéni také se svobodou kazdého. Svaty Pavel proZil tento prechod ve
svém zivoté naplno. Co znamena presazeni litery a jeji pochopeni vzhledem k celku, vyjadfil radikalné vétou:
,litera zabiji, ale duch oZivuje” (2 Kor 3,6). Pavel objevuje, Ze ,,Duch osvoboditel ma jméno a Ze svoboda ma tedy
vnitfni miru: ,Pan je Duch; a kde je Duch, tam je svoboda“ (2Kor 3,17). Duch osvoboditel neni jen vlastni idea,
osobni vize toho, kdo interpretuje. Duch je Kristus, a Kristus je Pan, ktery nam ukazuje cestu.“[126]Vime, jak byl
tento prechod zdroven dramaticky a osvobozujici pro svatého Augustina. Ten mohl uvéfit v Pisma, kterd se mu na
prvni pohled sama o sobé jevila tak odliSna a nékdy plna nesmysl(, pravé timto presahem, kterému se naucil od
svatého AmbroZe pomoci typologického vykladu. Presah litery umoznil Augustinovi uvéfit v samotnou literu a
dovolil mu konecné nalézt odpovéd na hluboky nepokoj vlastni duse, Ziznici po pravdé.[127]

Vnitfni jednota Bible
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39. Ve skole velké tradice cirkve se v prechodu od litery k Duchu u¢ime chapat také jednotu celého Pisma,
ponévadz nas Zivot je interpelovan jedinym Slovem Bozim a ustavicné jej vola k obraceni.[128] Bezpecnym
voditkem v této souvislosti pro nas zlstavaji slova Huga od Svatého Viktora: ,Veskera boZzska Pisma tvofi jedinou
knihu a touto knihou je Kristus, mluvi o Kristu a v Kristu nachazi své naplnéni.“[129] Bible vidéna z hlediska Cisté
historického i literarniho zajisté neni jedinou knihou, ale sbirkou literarnich text(, jejichz usporadani spada do
doby delsi ne? tisic let a jednotlivé literarni texty nejsou snadno rozpoznatelné jako soucasti vnitiniho celku;
existuji mezi nimi naopak viditelna napéti. Plati to jiZz v rdmci Bible Izraele, kterou my kfestané nazyvame Stary
zékon. A plati to tim spiSe, kdyz jako kfestané spojujeme Novy zakon a jeho spisy témér jakoby hermeneuticky kli¢
s lzraelskou Bibli, kterou interpretujeme jako cestu ke Kristu. Bible v Novém zdkoné plnym pravem neni obvykle
oznacovéna jako ,,Pismo“ (srov. Rim 4,3; 1 Petr 2,6), nybrz jako ,Pisma“ (srov. Mt 21,43; Jan 5,39; Rim 1,2;

2 Petr3,16), kterd jsou presto ve svém celku povazovana za jediné BoZi Slovo uréené ndm.[130] Tim se stava
zfejmym, Ze je to Osoba Krista, ktery dava jednotu vsem ,,Pismim* ve vztahu k jedinému ,,Slovu”. Takto je zfejmé,
co pravi 12. ¢lanek dogmatické konstituce Dei Verbum 12, kdyz poukazuje na vnitini jednotu celé Bible jakozto
rozhodujici kritérium pro korektni hermeneutiku viry.

Vztah mezi Starym a Novym zdkonem

40. V perspektivé jednoty Pisem v Kristu je nezbytné, aby si jak teologové, tak pastyfi byli védomi vztaht mezi
Starym a Novym zdkonem. Pfedné je zfejmé, Ze samotny Novy zakon uznava Stary zakon jako BoZi Slovo a proto
pfijima autoritu posvatnych Pisem hebrejského lidu.[131] Uznava je implicitné uZitim téhoZz slovniku a ¢asto
odkazuje na uryvky z téchto Pisem. Uzndava je explicitné, protoZe cituje mnohé pasaze a slouzi si jimi pfi
argumentaci. Argumentace zalozend na textech Starého zdkona tak v Novém zakonu tvofi rozhodujici hodnotu,
ktera presahuje hodnotu pouze lidskych Gsudkd. Ve ¢étvrtém evangeliu JeZis v této souvislosti prohlasuje, Ze ,,Pismo
nemuze byt zruSeno” (Jan 10,35) a svaty Pavel upfesriuje, Ze zjeveni Starého zakona pro nas kfestany plati nadale
(srov. Rim 15,4; 1 Kor 10,11).[132] Kromé& toho jasné prohladujeme, Ze ,JeZi§ Nazaretsky byl Zid a Svata zemé je
rodnou zemi cirkve.”[133] Kofen krfestanstvi je proto ve Starém zakoné a kiestanstvi se z tohoto kofene stale Zivi.
Zdrava krestanska nauka proto vzdycky odmitala kazdou formu objevujiciho se marcionismu, ktery se rGznymi
zpUsoby snazi klast Stary a Novy zakon proti sobé.[134]

Samotny Novy zakon kromé toho tvrdi, Ze se shoduje se Starym, a prohlasuje, Ze v tajemstvi Zivota, smrti a
vzkFiseni Krista nalezla posvatna Pisma Zidovského lidu svoje dokonalé naplnéni. Je proto tfeba si povSimnout, Ze
pojem naplnéni Pisem je sloZity, protoze obnasi troji dimenzi: zakladni aspekt kontinuity se zjevenim Starého
zdkona, aspekt prelomu a aspekt naplnéni a pfekonani. Tajemstvi Krista spociva v kontinuité Umyslu s obétnim
kultem Starého zakona; uskutecnilo se viak velmi odlisSnym zplisobem, ktery odpovidd mnoha predpovédim
prorok( a dosahuje tak dokonalosti, ktera nebyla dosazena nikdy predtim. Stary zakon totiZz obsahuje mnoha
napéti mezi jednotlivymi svymi institucionalnimi a prorockymi aspekty. Velikono¢ni tajemstvi Kristovo se shoduje s
proroctvimi a s pfedobrazy v Pismech plné, ale nepfedvidatelné. Nicméné, predstavuje zfejmé aspekty
diskontinuity vzhledem k ustanovenim Starého zdkona.

41. Tyto postfehy odhaluji nenahraditelny vyznam Starého zakona pro kiestany, ale soucasné zdUraznuji originalitu
kristologické Cetby. Cirkev zd(razrovala jiZz od apostolskych dob a potom v Zivé tradici jednotu boZského planu ve
dvou Zakonech diky typologii, jez nema libovolny charakter, nybrzZ je niterné vlastni udalostem, které podava
posvatny text, a tykd se proto celého Pisma. Typologie ,rozpoznava v Bozich dilech Starého zakona pfedobrazy
toho, co Bih v plnosti ¢ast dovrsil v osobé svého vtéleného Syna.“[135] Kfestané proto ¢tou Stary zdkon ve svétle
zabitého a vzkriSeného Krista. | kdyZ typologické ¢teni vyjevuje nevyCerpatelny obsah Starého zakona ve vztahu k
Novému, netfeba pfitom opomijet, Ze si Stary zakon uchovava svoji hodnotu Zjeveni, kterou potvrdil samotny nas
Pan (srov. Mk 12, 29-31). Proto ,,je nutno Cist také Novy zdkon ve svétle Starého zdkona. Prvotni kiestanska
katecheze se na néj neustale odvolava (srov. 1 Kor 5,6-8; 1 Kor 10,1-11).“[136] Z tohoto dlivodu synodalni otcové
prohlasili, Ze ,,Zidovské chapani Bible mzZe napomoci kifestanim v pochopeni a studiu Pisem.“[137]

,Novy zdkon je skryt ve Starém, zatimco Stary je odhalen v Novém zakoné.“[138] S takovouto pronikavou
moudrosti se k tomuto tématu vyjadfril svaty Augustin. Je tedy dilezité, aby jak v pastoracni, tak akademické
oblasti byl jasné zd(irazfiovan vnitini vztah mezi obéma Zakony, a spolu se svatym Rehofem Velikym pfipominat, Ze
to, co ,Stary zdkon pfislibil, Novy zakon ukazal; to co onen skryté ohlasuje, tento oteviené hldsa jako pritomnost.
Stary zakon je proroctvim Nového zdkona, a nejlepsim komentarem Starého je Novy zakon.“[139]
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»,remné” stranky Bible

42.V kontextu vztahu mezi Starym a Novym zakonem se synoda vyrovndvala také s tématem téch biblickych
pasazi, které se jevi jako temné a obtizné kvli nasili a nemoralnosti, které v nich jsou nékdy obsazeny. V
souvislosti s tim je tfeba mit predevsim na paméti, Ze biblické zjeveni je hluboce zakofenéno v déjinach. Bozi plan
se zjevuje postupné a uskutecnuje se pomalu v naslednych etapdach i pres odpor lidi. Bah vyvolil lid a trpélivé ho
vychovava. Zjeveni se pfizplsobuje kulturni a moralni drovni lidi vzdalenych epoch a referuje tedy o faktech a
zvycich, napfiklad o podvodech, nasili a vrazdéni lidi, aniz by vyslovné poukazovalo na jejich nemoralnost. To se
vysvétluje historickym kontextem, ale mlzZe prekvapit zejména moderniho ¢tenare, zapomina-li se na mnohé
Ltemné” skutky, kterych se lidé v pribéhu véka, véetné nasi soucasnosti, stale dopoustéji. Ve Starém zakoné se
kazani prorokl mocné stavi proti kazdému typu nespravedInosti a nasili, kolektivnimu ¢i individudlnimu, a je tak
nastrojem vychovy, kterou Blih poskytuje svému lidu jako pfipravu na evangelium. Bylo by proto chybné nebrat v
Uvahu ony pasaZe Pisma, které se nam zdaji problematickymi. Spise je tfeba si uvédomit, Ze Cetba téchto stranek
vyZaduje odpovidajici kompetenci, ziskanou prostfednictvim formace, ktera tyto texty cte v jejich historicko-
literarnim kontextu a v kfestanské perspektivé, jejimz poslednim hermeneutickym klicem je ,evangelium a nové
prikazani JeziSe Krista naplnéné ve velikonoénim tajemstvi.“[140]Vybizim proto badatele i pastyre, aby pomahali
vSem véficim zpfistupnit také tyto pasaze prostiednictvim Cetby, kterda umozni odhalit jejich vyznam ve svétle
Kristova tajemstvi.

Kfestané a Zidé ve vztahu k posvatnym Pismam

43. Vezmou-li se do Uvahy tésné vztahy, které poji Novy a Stary zakon, obraci se pozornost bezdécné na zvlastni
svazek mezi kfestany a Zidy, ktery z toho vyplyva; svazek, ktery by nemél byt nikdy zapomenut. Papez Jan Pavel Il.
Fekl ZidGim: jste ,,nasi milovani brat¥i ve vite Abrahamové, naseho patriarchy.“[141] Tyto vyroky zajisté nejsou
vyrazem zneuznani zlomu, potvrzeného v Novém zakoné, pokud jde o ustanoveni Starého zdkona, a tim spise
tvrzeni o naplnéni Pisem v tajemstvi JeziSe Krista, uznaného za MesidSe a Boziho Syna. Tento hluboky a radikalni
rozdil v sobé viak presto nezahrnuje vzajemné nepratelstvi. Pfiklad Pavla (srov. Rim 9-11) naopak dokazuje, Ze
postoj respektu, vaznosti a lasky k Zidovskému lidu je jediny skuteéné kfestansky postoj v této situaci, kterd je
tajemnou soucasti naprosto pozitivniho Boziho planu.[142] Pavel totiz tvrdi, Ze zZidé ,, pokud jde o vyvoleni, jsou
Bohu drazi kvali svym praotctm. Kdyz totiz Bih nékomu néco daruje nebo kdyzZ nékoho povol3, je to
neodvolatelné.” (Rim 11,28.29).

Svaty Pavel déle pouziva krasny obraz olivovniku, aby popsal velmi tésné vztahy mezi kfestany a zidy. Cirkev narodd
je jako pland oliva, naroubovana na uslechtily olivovnik, kterym je lid Smlouvy (srov. Rim 11,17-24). Cerpame tedy
svou vyZivu ze stejnych duchovnich koren(l. Setkdvame se jako bratfi. Bratfi, ktefi méli v urcitych dobach napjaté
vztahy, ale ktefi nyni pevné usiluji o vytvoreni mostl trvalého pratelstvi.[143]PapeZ Jan Pavel Il. fekl: ,mamo
mnoho spole¢ného. Spole¢né miZzeme mnoho ucinit pro mir, spravedlnost a bratrstéjsi a lidstéjsi svét”.[144]

Rad bych znovu potvrdil, jak dlleZity je pro cirkev dialog s Zidy. Je dobré, aby tam, kde je to vhodné, byly vytvareny
mozZnosti i vefejnych setkani a konfrontaci, které usnadni rlst vzajemného poznani, Ucty a spoluprace také pfi
samotném studiu posvatnych Pisem.

Fundamentalisticka interpretace Pisma svatého

44. Pozornost, kterou jsme az dosud pfrikladali tématu biblické hermeneutiky v jejich rznych aspektech, nam
umozni vyrovnat se s tématem, které se nékolikrat objevilo v synodalni diskusi, totiz fundamentalistickou
interpretaci Pisma svatého.[145] V této véci formulovala PapeZska biblickd komise v dokumentu Vyklad Bible v
cirkvi dilezité ukazatele. Chtél bych v tomto kontextu poukdazat zejména na ony vyklady, které nerespektuji
posvatny text v jeho autentické povaze a prosazujisubjektivistické a svévolné interpretace. ,,Doslovnost”
obhajovana fundamentalistickymi vyklady je totiZz ve skutecnosti zradou jak literarniho, tak duchovniho smyslu a
otevira cestu k manipulaci rizného druhu, napfiklad Sifenim proticirkevnich interpretaci samotného Pisma.
Problematicky aspekt spociva v tom, Ze fundamentalistickd cetba ,,odmita brat v uvahu déjinny charakter
biblického zjeveni, a je proto neschopnd plné pfijmout i samotnou pravdu vtéleni. Pro fundamentalismus je tésné
spojeni mezi bozskym a lidskym ve vztazich k Bohu pohorSenim... ma proto sklon nakladat s biblickym textem tak,
jako by byl Duchem nadiktovan slovo za slovem, a nedochazi k uznani toho, Ze Bozi slovo bylo formulovano redi a
obraty, podminénymi tou kterou epochou.“[146] Kfestanstvi naopak vnima ve slovech Slovo, samotny Logos, ktery
své tajemstvi vztahuje na tuto rozmanitost a skutecnost lidskych déjin.[147] Prava odpovéd na



Apostolska exhortace Benedikta XVI — VERBUM DOMINI

fundamentalistickou ¢etbu je ,,Cetba viry Pisma svatého”. Tato Cetba , praktikovana jiz od starovéku v tradici cirkve,
hleda pro Zivot jednotlivého véficiho a pro cirkev pravdu, ktera osvobozuje. Tato Cetba rozpoznava historickou
hodnotu biblické tradice. Pravé kvili této hodnoté historického svédectvi chce znovu objevit Zivy vyznam Pisma
svatého, jez je i dnes urcen Zivotu véficiho“[148] a tedy bez opomijeni lidského prostifedkovani inspirovaného
textu a jeho literarnich druh(.

Dialog mezi pastyfri, teology a exegety

45. Autenticka hermeneutika viry s sebou nese nékteré vyznamné dasledku na poli pastoracni ¢innosti cirkve.
Pravé synodalni otcové v této souvislosti doporucovali, napft. staly kontakt mezi pastyfi, exegety a teology. Je
dobre, Ze biskupské konference podporuji tato setkdni ,,za Ucelem prosazeni vétsiho spolecenstvi ve sluzbé Bozimu
Slovu“.[149] Takovato spoluprace pomuze vsem lépe konat svou praci ku prospéchu celé cirkve. Stanout v
horizontu pastoracni prace, znamena také pro znalce, stat tvari v tvar posvatnému textu co do sdéleni, kterym se
Pan obraci k lidem pro spasu. Proto doporucuje dogmaticka konstituce Dei Verbum: , Katoli¢ti exegeti a jini
pracovnici v posvatné teologii se maji v pilné spolupraci snazit o to, aby pod dohledem ucitelského ufadu cirkve
prfimérenymi metodami zkoumali a prekladali Pismo svaté tak, aby co nejvice sluzebnik( Boziho slova mohlo
Bozimu lidu s uZitkem poskytovat pokrm Pisma, ktery by osvécoval mysl, posiloval vili a roznécoval srdce lidi k BoZi
lasce.“[150]

Bible a ekumenismus

46. Synoda si je védoma, Ze cirkev ma svUj zaklad v Kristu, BoZim Slovu, jeZ stalo télem, a zdUraznila Ustfedni
postaveni biblickych studii v ekumenickém dialogu vzhledem k plnému vyjadreni jednoty vSech véfricich v Kristu.
[151] V Pismu samotném totiz nachazime energickou JeziSovu modlitbu k Otci, aby jeho uéednici byli jedno, aby
svét uveéfril (srov. Jan 17,21). To vSechno nds posiluje v presvédceni, Ze naslouchat a meditovat spolec¢né Pismo ndm
dava prozivat skute¢né spolecenstvi, byt jesté ne Uplné;[152] ,spoleéné naslouchani Pismu proto vede k dialogu
lasky a dava rust v dialogu pravdy“[153] Naslouchat totiZ spolec¢né BoZimu Slovu, praktikovat lectio divina Bible,
nechat se prekvapit novosti Boziho Slova, ktera nikdy nestarne a nikdy se nevycerpa, prekondvat nasi hluchotu pro
ta slova, ktera se neshoduji s nasimi minénimi a predsudky, naslouchat a studovat ve spolecenstvi véficich vSech
dob — to vSechno tvofi cestu, kterou je tfeba projit, aby bylo dosazeno jednoty viry, jakozto odpovédi na slyseni
Slova.[154] Z toho hlediska byla opravdu prorocka slova Druhého vatikanského koncilu: ,,Pismo svaté pravé pfi
dialogu znamenitym nastrojem v mocné Bozi ruce k dosaZeni oné jednoty, kterou Spasitel nabizi viem
lidem.“[155] Proto je dobré posilovat rust studia, konfrontace a ekumenickych bohosluzeb slova pfi respektovani
platnych pravidel a rGznych tradic.[156] Tyto bohosluZby slova prospivaji ekumenické véci, a jsou-li prozivany v
jejich pravém vyznamu, predstavuji intenzivni momenty autentické modlitby, v nichZ prosime Boha, aby uspisil
kyZeny den, kdy budeme moci vSichni pfistoupit k témuz stolu a pit z jednoho kalicha. Spravné a chvalyhodné
prosazovani téchto moment( je tfeba podavat tak, aby nebyly véficim predkladany jako ndhrada Gcasti na msi
svaté podle pozadavku svatecniho pfikazani.

Timto studiem a modlitbou klidné uznavame také ony aspekty, které si Zadaji prohloubeni a které nas dosud
rozdéluji, jako napfiklad chapani opravnéného subjektu interpretace v cirkvi a rozhodujici role uditelského Gradu.
[157]

Rad bych kromé toho zdUraznil to, co fekli synoddlni otcové v souvislosti s touto ekumenickou praci o

dllezZitosti prekladd Bible do rlznych jazykd. Vime totiz, Ze preklad textu neni pouze mechanicka prace. V této
souvislosti fekl ctihodny Jan Pavel Il.: ,Kdo si vzpomina, do jaké miry byla rozdéleni, zejména na Zapadé, ovlivnéna
diskusemi kolem Pisma svatého, muze chapat, jak vyznacny krok kupredu predstavuji spole¢né

preklady.”[158] Podpora spoleénych preklad(l Bible je tedy soucasti ekumenické prace. Rad bych tady podékoval
vsem, kdo jsou zapojeni do tohoto dllezZitého poslani a povzbudil je, aby pokracovali ve svém dile.

Dasledky pro pojeti biblickych studii

47. Dalsi disledek, jenZ vyplyva z nalezité hermeneutiky viry, se tykd nezbytnosti jeji implikace v teologické a
exegetické formaci zejména u kandidat( knézstvi. Musi probihat tak, aby studium Pisma svatého bylo opravdu dusi
teologie, takZe se v ném rozpoznava Bozi Slovo, které oslovuje svét, cirkev a kazdého osobné. DileZité je, aby
kritéria uvedend ve 12. ¢lanku dogmatické konstituce Dei Verbum byla skute¢né vzata do Uvahy a stala se
predmétem prohloubeni. Je tfeba se vyhnout takovému pojeti védeckého badani, které se ve vztahu k Pismu



Apostolska exhortace Benedikta XVI — VERBUM DOMINI

poklada za neutralni. Kromé studia jazyk(, v nichZ byla Bible napséana, a patfi¢nych interpretacnich metod, je proto
zapotrebi, aby studenti péstovali také hluboky duchovni Zivot, aby bylo zfejmé, ze Pismo lze chapat pouze, pokud
se jim Zije.

V této perspektivé doporucuji, aby se studium psaného i Ustné preddvaného Boziho Slova konalo vzdycky v
hluboce cirkevnim duchu. Za timto Uc¢elem at je v akademické formaci bran patfi¢ny zfetel na souvisejici vypovédi
ucitelského Gradu, ktery ,,neni nad Bozim slovem, ale slouzi mu tak, Ze uci jen to, co bylo pfedano, nebot z Boziho
pfikazu a za pomoci Ducha svatého BoZi slovo zbozné slysi, svédomité strezi a vérné vyklada.“[159] Proto je tfeba
pecovat o to, aby se studia drzela poznéni, Ze ,, posvatna tradice, Pismo svaté a ucitelsky urad cirkve jsou podle
moudrého BoZiho rozhodnuti tak spolu spojeny a sdruzeny, Ze jedno bez druhych dvou nemizZe byt.“[160] Doufam
tedy, Ze studium Pisma svatého, ¢teného ve spolecenstvi universalni cirkve, bude podle uceni Druhého
vatikanského koncilu skutecné dusi teologickych studii.[161]

Svati a interpretace Pisma

48. Interpretace Pisma svatého by byla nedplna, kdyby se nenaslouchalo také tém, kdo opravdu Zili Bozim Slovem,
totiz svétclim.[162] ,Viva lectio, vita bonorum,“[163] nejhlubsi interpretace Pisma totiz vskutku pfichazi od téch,
ktefi se nechali BoZim slovem zformovat skrze naslouchani, ¢etbu a pravidelnou meditaci.

Urcité neni ndhodou, Ze velké spirituality, jez poznamenaly déjiny cirkve, se zrodily z vyslovného vztahu k Pismu.
Mdam na mysli napriklad svatého opata Antonina, pohnutého naslouchanim slov Kristovych: ,, Chces-li byt dokonaly,
jdi, prodej sv(j majetek a rozdej chudym, a budes mit poklad v nebi. Pak pfijd a nasleduj mé!“ (Mt 19,11).

[164] Neméné sugestivni je svaty Bazil Veliky, ktery se v Moralia taze: ,,Co je vlastni vife? PIna a nepochybna jistota
pravdy slov inspirovanych Bohem*; a potom doddva: ,,Co je vlastniho véficimu? Pfipodobnit se v této plné jistoté
smyslu slov Pisma, a neodvaZovat se nic odebrat nebo pfidat.“[165] Svaty Benedikt ve své Reholi odkazuje na
Pismo jako na ,nespravnéjsi normu lidského Zivota.“[166] Svaty FrantiSek z Assisi — piSe Tomas z Celana - ,jakmile
uslysel, Ze Kristovi u¢ednici nemaji vlastnit ani zlato, ani stfibro, ani penize, ani nosit mosnu, ani chléb, ani hll na
cestu, ani opanky, ani dvé tuniky... ihned zajasal v Duchu svatém a zvolal: Toto chci, toto Zadam, po tom touzim z
celého srdce!“[167] Svata Klara z Assisi plné prejima zkusenost Frantiskovu: ,Zplsob Zivota v fadu chudych sester
— piSe — je tento: zachovavat evangelium naseho Pana JeziSe Krista.“[168] Svaty Dominik Guzman se pak ,vSude
projevoval jako muz evangelia, ve slovech i skutcich“[169] a takovymi chtél mit také bratry kazatele, ,,muzi
evangelia“.[170] Svata Terezie JeZiSova, ktera ve svych spisech nestale uzivd biblické obrazy, aby vysvétlila svou
mystickou zkusenost, pfipoming, Ze Jezis sdm zjevuje, Ze ,vSechno zlo na svété zavisi na tom, Ze se neznd jasné
pravda Pisma svatého.“[171] Svatd Terezie od ditéte JeZiSe objevuje Lasku jako své osobni povolani pfi zkoumani
Pisma, zejména ve 12. al3. kapitole prvniho listu Korintaniim[172]; a tataZ karmelitka, ucitelka cirkve popisuje
plvab Pisma takto: ,Jakmile se podivam do evangelia, ihned dycham vini JeZiSova Zivota a vim, kam mam
bézet.“[173] Kazdy svétec predstavuje jakysi paprsek svétla, ktery proudi z BoZiho Slova: myslime tak na svatého
Ignace z Loyoly pti jeho hledani pravdy a duchovnim rozliSovani; svatého Jana Boska v jeho nadseni pro vychovu
mladeZe; svatého Jana Maria Vianneye a jeho pojeti velikosti knézstvi jakozto daru a posldni; svatého Pia z
Pietrelciny, ktery byl nastrojem boZského milosrdenstvi; svatého Josemaria Escriva a jeho kazani o vSseobecném
povolani ke svatosti; blahoslavenou Terezu z Kalkaty, misionafku BoZi lasky k tém poslednim, az k mucednikiim
nacismu a komunismu, pfedstavovanych na jedné strané svatou Terezii Benediktou od Kfize (Edith Stein), bosou
karmelitkou, a na druhé strané bl. Aloisem Stepinacem, zahfebskym arcibiskupem a kardinalem.

49. Svatost ve vztahu k BoZzimu Slovu se tak uréitym zplsobem zapisuje do prorocké tradice, v niz BoZi Slovo
prijima do sluzby samotny prorokuyv Zivot. V tomto smyslu svatost cirkve predstavuje hermeneutiku Pisma, od
které nikdo nemUze odhliZet. Duch svaty, ktery inspiroval svatopisce, je tentyz, ktery inspiruje svaté, aby dali Zivot
evangeliu. Vstoupit od jejich Skoly je bezpecnd cesta pro péstovani Zivé a Gcinné hermeneutiky BoZiho Slova.

O tomto svazku mezi BoZzim Slovem a svatosti se nam dostalo pfimého svédectvi béhem Xll. zasedani synody, kdyz
12. fijna na ndmeésti sv. Petra byli kanonizovani Ctyfi novi svati: knéz Kajetdn Errico, zakladatel kongregace
MisionaiG Nejsv. Srdci JeZise a Marie; matka Maria Bernarda Biitler, narozena ve Svycarsku a misionarka v
Ekvadoru a Kolumbii; sestra Alfonsa od Neposkvrnéného Poceti, prvni kanonizovand svétice Indie; mlada
ekvadorska laicka Narcisa od JeziSe Martillo Moran. Svym Zivotem vydali svédectvi svétu a cirkvi o nepomijivé
plodnosti Kristova evangelia. Prosme Pana, aby na pfimluvu téchto svatych, kanonizovanych pravé ve dnech
zasedani synody o BozZim Slovu, byl nas Zivot onou ,,dobrou ptidou”, na kterou bude boZsky Rozsévac sit Slovo, aby
v nas prineslo plody svatosti, ,tficetinasobné, Sedesatinasobné, stonasobné” (Mk 4,20).
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DRUHA CAST: VERBUM IN ECCLESIA
,Vsem, kdo ho pfijali, dal moc stat se Bozimi détmi.” (Jan 1,12)
BOZi SLOVO A CIRKEV

50. Pan pronasi svoje Slovo, aby bylo pfijato témi, ktefi byli pravé ,skrze” toto Slovo stvoreni. ,Prisel mezi své”
(Jan 1,11); toto Slovo nam tedy neni plvodné cizi a stvoreni bylo chténé v divérném spojeni s Zivotem Bozim.
Prolog Ctvrtého evangelia nds stavi také pred odmitnuti bozského Slova témi ,,svymi“, ktefi ,ho nepfijali®

(Jan 1,11). Nepfijmout jej, znamena nenaslouchat jeho hlasu, nepfipodobnit se Logu. Avsak tam, kde se Clovék i
pres svoji kifehkost a htiSnost upfimné otevre k setkani s Kristem, zac¢ina radikalni proména: ,vsem, kdo ho pfijali,
dal moc stat se Bozimi détmi” (Jan 1,12). Pfijmout Slovo znamena nechat se Jim utvaret, a tak byt moci Ducha
svatého pripodobnéni Kristu, ,jednorozenému Synu, ktery pfichazi od Otce” (srov. Jan 1,14). Je to pocatek nového
stvoreni, rodi se nové stvoreni, novy lid. Ti kdo véri, tedy ti, kdo Ziji poslusnost viry, ,se zrodili z Boha” (Jan1,13),
dostali G¢ast na boZském Zivoté: synové v Synu (srov. Gal 4,5-6; Rim 8). Svaty Augustin komentuje tuto pasa?
Janova evangelia a fika sugestivné: ,skrze Slovo jsi byl stvoren, ale je nutné, abys byl skrze Slovo

pretvoren.“[174] Tady vidime tvar cirkve, jeZ se rysuje jako realita definovana prijetim BozZiho Slova, které se stalo
télem a prislo postavit svij pribytek mezi nas(srov. Jan 1,14). Tento pribytek Bozi mezi lidmi, tato Sekina (srov. Ex
26,1), pfedobrazena ve Starém zakoné, se nyni napliuje definitivni pfitomnosti Boha s lidmi v Kristu.

Soucasnost Krista v Zivoté cirkve

51. Vztah meazi Kristem, Slovem Otce a cirkvi nemUzZe byt pochopen v kategoriich pouhé minulosti, nybrz jde o
Zivotny vztah, do kterého je kazdy vérici povolan osobné vstoupit. Mluvime totiz o pfitomnosti BoZiho Slova dnes u
nas: ,Hle, ja jsem s vami po viechny dny, aZz do konce svéta” (Mt 28,20). Papez Jan Pavel Il. prohlasil: , Pfitomnost
Krista v kazdém clovéku a v kazdé dobé se uskutecnuje v jeho mystickém téle, tj. v cirkvi. Proto Pan slibil svym
ucedniklm Ducha sv., ktery by jim pfipominal a umozZrioval pochopit jeho prikazani (srov. Jan 14,26) a jenz by byl
principem davajicim povstat novému Zivotu ve svété (srov.Jan 3,5-8; Rim 8,1-13).“[175] Dei Verbum vyjadfuje toto
tajemstvi biblickymi terminy snubniho dialogu: , A tak Bah, ktery kdysi promluvil, neprestava mluvit se
Snoubenkou svého milovaného Syna a Duch svaty, skrze kterého zazniva Zivy hlas evangelia v cirkvi a skrze ni ve
svété, uvadi vérici do veskeré pravdy a pusobi, aby v nich Kristovo slovo prebyvalo v celém svém bohatstvi

(srov. Kol 3,16).“[176]

Snoubenka Kristova, ucitelka naslouchani opakuje i dnes s virou: ,mluv, 6 Pane, tva cirkev ti nasloucha.”[177] Nikoli
nahodou zacind dogmaticka konstituce Dei Verbum slovy: ,,Posvatny sném nasloucha BoZimu slovu se zboZnou
Uctou a hlasa je s plnou dlvérou...”[178] Jde vlastné o dynamickou definici Zivota cirkve: ,Témito slovy koncil
ukazuje urcujici aspekt cirkve, ktera je spolecenstvim, jez nasloucha BoZimu Slovu a hldsa ho. Cirkev nezZije sama ze
sebe, nybrz z evangelia a z evangelia vidy a znovu odecitd orientaci svého putovani. To je vysvétlivka, kterou musi
kazdy krestan pfijmout a aplikovat na sebe: jenom ten, kdo v prvni fadé nasloucha Slovu, miZe se potom stat jeho
hlasatelem.”[179] V hldsaném a slySeném Bozim Slovu a ve svatostech Jezis fika dnes, tady a nyni kazdému: ,,ja
jsem tvQj, daruj mi sebe; aby jej clovék mohl pfijmout, odpovédét a fici: ja jsem tv(j.“[180] Cirkev je prostfedim, ve
kterém muazeme skrze milost ucinit zkusenost toho, co podava prolog svatého Jana: ,vSem, kdo ho pfijali, dal moc
stat se Bozimi détmi“ (Jan 1,12).

LITURGIE JE PRIVILEGOVANYM MISTEM BOZiHO SLOVA
BoZi Slovo v posvatné liturgii

52. Je-li cirkev chapana jako ,,dlim Slova,“[181] je tfeba vénovat pozornost predevsim posvatné liturgii. Ta je
privilegovanym mistem, ve kterém Bih mluvi k nam v pfitomnosti naseho Zivota. Liturgie je totiz Blih, ktery mluvi
ke svému lidu dnes a ktery naslouchd i odpovida. Kazdy liturgicky Ukon je svou povahou poplatny Pismu svatému.
Jak pravi Sacrosanctum concilium, Mimoradny vyznam ma pfi slaveni liturgie Pismo svaté. Z ného jsou vybrana
Cteni, ktera se vykladaji v homilii, a Zalmy, které se zpivaji. Z jeho inspirace a podnétl se zrodily liturgické modlitby,
orace a hymny; z ného dostavaiji liturgické ukony a znameni svij vyznam.“[182] Tim vice je tfeba Fici, Ze sdm Kristus
»je pfitomen ve svém slové: to mluvi on, kdyz se v cirkvi pred¢ita Pismo svaté.“[183] , Liturgické slaveni je
ustavicnym, plnym a acinnym hlasanim BoZiho slova. Proto je slovo BoZi neustale hlasané v liturgii stale Zivé a
ucinné moci Ducha svatého, a projevuje se ¢inorodou laskou Otce, ktera nikdy neprestava plsobit na vSsechny
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lidi.“[184] Cirkev totiz vzdy vykazovala védomi, Ze v liturgickém Ukonu je BozZi slovo provazeno vnitfnim tkonem
Ducha svatého, ktery mu umoznuje pusobit v srdcich véficich. Diky Utésiteli se totiz BoZi Slovo stava zakladem
liturgického Ukonu, normou a oporou celého Zivota. Pisobeni Ducha svatého... kazdému vklada do srdce vSechno,
co je feceno pfi hlasani BozZiho slova celému shromazdéni véficich, upeviuje jednotu vSech a favorizuje také
rlznost charismat a zhodnocuje jejich rozmanité plisobeni.“[185] Je tedy zapotiebi porozumét podstatné hodnoté
liturgického konani a Zit jej, aby bylo moZzné chapat Bozi Slovo. V jistém smyslu hermeneutika viry vici Pismu
svatému ma mit jako opérny bod liturgii, kde je BoZi Slovo slaveno jako aktudlni a Zivé slovo: ,cirkev si vérné v
liturgii zachovava onen zplsob Cetby a vykladu posvatnych Pisem, kterym ji sdm Kristus, pocinaje ,,dneskem” svoji
udalosti, vybizi zkoumat vSechna Pisma.“[186]

Takto se ukazuje také moudra pedagogie cirkve, kterd hldsa a slysi Pismo svaté v rytmu liturgického roku. Toto
rozprostieni BozZiho Slova v ¢ase nastavd zejména v eucharistické slavnosti a v liturgii hodin. Stfedem vseho je
velikonocni tajemstvi, s nimZ se poji vSechna tajemstvi Krista a déjin spasy, ktera se uskutecnuji svatostné: ,Kdyz
tak slavi jednotliva tajemstvi vykoupeni, otvira véficim bohatstvi mocnych ¢inl a zasluh Pana, takZe je neustéle v
jistém smyslu zpfitomnuje, aby se s nimi vérici setkdvali a aby z nich Cerpali spasonosnou milost.“[187] Povzbuzuiji
proto pastyre cirkve a pastoracni asistenty, aby svym pUsobenim pfispéli k tomu, aby vSichni véfici byli vedeni k
zakouseni hlubokého smyslu BoZiho Slova, jez se béhem roku podava v liturgii a ukazuje nam zékladni tajemstvi
nasi viry. Na tom zavisi také spravny pristup k Pismu svatému.

Pismo svaté a svatost

53. Biskupska synoda pfi uvaZovani o tématu hodnoty liturgie pro chdpani BoZiho Slova podtrhla také vztah mezi
Pismem svatym a svatostnymi tkony. Je vice nez vhodné prohloubit svazek mezi Slovem a svatosti jak v pastoracni
¢innosti cirkve, tak v teologickém badani.[188] ,Bohosluzba slova je urcujicim prvkem pfi slaveni jakékoli svatosti
cirkve.“[189] Nicméné, v pastoracni praxi si tohoto svazku véfici nejsou vzdycky védomi a chapou ji jako celek gesta
a slova. ,Ukolem knéZi a jahna, zvlaété kdy? udéluji svéatosti, je objasfiovat jednotu, kterou tvofi BoZi slovo a
svatosti ve sluzbé cirkve.“[190] Ve vztahu mezi Slovem a svatostnym gestem se skrze performativni

charakter samotného Slova v liturgické formé ukazuje jednani Boha v déjinach. V déjinach spasy totiz neexistuje
separace mezi tim, co BUh fika a kond; samo jeho Slovo se prezentuje jako Zivé a G¢inné (srov. Zid 4,12), jak
ostatné naznacuje samotny vyznam hebrejského vyrazu dabar. Zaroven jsme v liturgickém konani postaveni pred
Jeho Slovo, které uskutecnuje to, co fika. Vychova Boziho lidu k objevovani performativniho charakteru BoZiho
Slova v liturgii pomaha chapat BoZi jednani v déjinach spasy i ve vlastnim Zivoté.

Slovo BozZi a eucharistie

54. VSeobecné pojaty vztah Slova a svatosti nabyva hlubsiho vyznamu v souvislosti s eucharistickym slavenim.
Vnitfni jednota mezi Slovem a eucharistii je zakorenéna ve svédectvi Pisma (srov. Jan 6; Lk 24), dosvédcena
cirkevnimi otci a znovu potvrzend Druhym vatikanskym koncilem.[191] Mame v této souvislosti na mysli velkou
JeziSovu promluvu o chlebu Zivota v Kafarnaumské synagoze (srov. Jan 6,22-69), jejimz pozadim je porovnani
Mojzise a JeziSe, tedy toho, kdo mluvil s Bohem tvafi v tvar, a toho, kdo zjevil Boha (Jan 1,18). Promluva o chlebu
totiZz poukazuje na dar Bozi, ktery dal lidu na pousti Mojzi$ v podobé many a kterym je vlastné Tora, slovo BoZi, jeZ
dava Zivot (srov. ZI 119; P¥ 9,5). Jezi§ naplfiuje davny predobraz v sobé samém: ,,chléb Boii je ten, ktery sestupuje z
nebe a dava Zivot svétu” (Jan 6,33); ,,Ja jsem chléb Zivota“ (Jan 6,35). ,,Zakon se zosobnil. V setkani s JeZiSem se
takfikajic Zivime samotnym Zivym Bohem, opravdu jime chléb z nebe.”[192] V promluvé z Kafarnaum se
prohlubuje Jan(lv prolog: tam se Logos stava télem, zde se télo stava chlebem danym za Zivot svéta (Jan 6,51). JeZi$
tak narazi na dar sebe samého v tajemstvi kfiZze a potvrzuje vyrokem o své krvi, dané za napoj (Jan 6,53). Tak se v
tajemstvi eucharistie ukazuje, co je pravou manou, pravym chlebem z nebe: je to Logos Boha, ktery se stal télem, a
dal sebe sama za nas ve velikono¢nim tajemstvi.

LukdSovo vyprdvéni o Emauzskych ucednicich nam umoZnuje dalsi reflexi o pojitku mezi slySenim Slova a lamanim
chleba (srov.Lk 24,13-35). JeZis jim vychazi vstfic den po soboté, nasloucha slovim jejich zklamané nadéje a stava
se jejich druhem na cesté, ,,a vykladal jim, co se ve vSech ¢astech Pisma na néj vztahuje” (Lk 24,27). Spolu s timto
pocestnym, ktery se necekané stava dlvérnikem jejich Zivota, zacinaji se oba uéednici na Pismo divat nové. Co se
stalo pred nékolika dny, uz se nejevi jako nezdar, ale jako naplnéni a novy pocatek. Lukasovo evangelium nam rika,
Ze ,jim cosi zadrzovalo oci, takZe ho nepoznali“ (Lk24,16). JeZiSova pritomnost nejprve skrze slova a potom gestem
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[dmani chleba umoznila u¢ednikim, aby Ho poznali, a mohli tak nové pocitit to, co predtim proZivali spolu s nim:
,€0Z nam nehorelo srdce, kdyz k ndm na cesté mluvil a odhaloval smysl| Pisma“ (Lk 24,32).

55. Z tohoto vypravéni vysvita, jak samotné Pismo usmérfiuje chapdani svého nerozlucitelného spojeni s eucharistii.
»Je proto tfeba mit stale na paméti, Ze slovo BoZi, které cirkev ¢te a hlasa v liturgii, uréitym zplsobem privadi ke
svému cili, k obéti smlouvy a k hostiné milosti, tj. eucharistii.“[193] Slovo a eucharistie patfi vnitfné natolik k sobé,
Ze jednomu bez druhého nelze porozumét: Slovo Bozi se stava svatostnym télem v uddlosti eucharistie. Eucharistie
nas otevird pro chapani Pisma svatého, tak jako Pismo svaté osvécuje a vysvétluje eucharistické tajemstvi. Bez
uznani redlné pritomnosti Pana v eucharistii by porozuméni Pismu zlstalo nedotazené. ,Bozimu slovu a
eucharistickému tajemstvi proto cirkev vidycky a vSude projevovala a uloZila projevovat stejnou lctu, byt ne
stejnym kultem. Pohnuta pfikladem svého zakladatele, nikdy neprestala slavit velikonocni tajemstvi, shromazdovat
se k Cetbé ,vSech Pisem, ktera se néj vztahuji“ (Lk 24,27) a aktualizovat pamdtku Pané a svatosti, dilo spasy.“[194]

Sakramentalnost Slova

56. Znovu objeveni performativni povahy BoZiho Slova ve svatostném kondni a prohloubeni vztahu mezi Slovem a
eucharistii, nas privadi k dalSimu vyznamnému tématu, které vyslo najevo béhem zasedani synody a tyka

se svatostnosti Slova.[195] Je uZite€né v této souvislosti zminit, Ze papez Jan Pavel Il. mluvil o

»,sakramentalnim charakteru zjeveni,” pfedevsim o ,znameni eucharistie, kde neoddélitelna jednota mezi véci a
jejim vyznamem dovoluje postihnout hlubiny tajemstvi.“[196] Z toho chapeme, Ze pocatkem sakramentality Slova
je pravé tajemstvi vtéleni: ,Slovo se stalo télem” (Jan 1,14), realita zjeveného tajemstvi se ndm nabizi v ,téle”
Syna. Bozi Slovo se tak stava vnimatelné virou skrze ,,znameni” slov a lidskych gest. Vira tedy rozpoznava BoZi Slovo
prijetim gest a slov, jimiz se ndm Samo prezentuje. Sakramentalni horizont zjeveni tedy ukazuje déjinné
spasonosnou modalitu, kterou BoZi Slovo vstupuje do ¢asu a prostoru, stava se partnerem ¢lovéka, povolaného
pfijmout jeho dar ve vire.

Sakramentalnost Slova Ize chapat v analogii k redlné pfitomnosti Krista pod zplsobami proménéného chleba a
vina.[197]Pfistoupenim k oltafi a Ucasti na eucharistické hostiné mame skute¢nou Ucast na téle a krvi Kristové.
Hlasani Boziho Slova v bohosluzbé, jak pripomind koncilni nauka, zahrnuje uznani, Ze je pfitomen sam Kristus a
obraci se na nds,[198] aby byl pfijat. O postoji, ktery je tfeba zaujimat jak v{ci eucharistii, tak BoZimu Slovu, pravi
Origenes: ,,Cteme svatd Pisma. Myslim, Ze evangelium je Kristovym télem; myslim, Ze svatd Pisma jsou jeho
ucenim. A kdyz fika: Kdo nebude jist mé télo a pit mou krev(Jan 6,53), tfebaZe tato slova lze vztahovat také k
eucharistickému tajemstvi, presto je Kristovo télo a krev opravdu slovem Pisma, je u¢enim Boha. Kdyz
pfistupujeme k eucharistickému tajemstvi a kousek ndam upadne na zem, jsme vyvedeni z miry. A kdyz
naslouchdame BoZimu Slovu, je ndm do usi vlévano Bozi Slovo, Kristovo télo a krev, a my pfemyslime o nécem
jiném, jak velikému nebezpedi se tak vystavujeme?“[199] Kristus, redlné pfitomny ve zplsobach chleba a vina, je
pfitomen analogicky také ve slové pronaseném v liturgii. Prohloubeni smyslu sakramentality BoZiho Slova mize
tedy usnadnit ucelenéjsi porozuméni mystériu zjeveni v ,,Cinech a slovech, které navzajem vnitiné souviseji,

[200] ku prospéchu duchovniho Zivota véficich i pastoracniho plsobeni cirkve.

Pismo svaté a lekcionar

57. ZdUraznénim spojitosti mezi Slovem a eucharistii chtéla synoda pravem poukazat také na nékteré aspekty
slaveni, jeZ patfi ke sluzbé Slovu. Rad bych odkazal predevsim na dlileZitost lekcionare. Reforma pfijata Druhym
vatikdnskym koncilem[201]pfinesla své plody ve vétsi dostupnosti Pisma svatého, které je v hojnosti nabizeno
zejména v nedélni liturgii. Nynéjsi struktura, kromé toho, Ze ¢asto prezentuje nejdlleZitéjsi texty Pisma, usnadnuje
chapani jednoty bozského planu, prostfednictvim korelace mezi ¢tenimi ze Starého a Nového zakona, ktera , je
soustfedéna v Kristu a jeho velikonoénim tajemstvi“.[202] Nékteré tézkosti, které pretrvavaji v chapani vztahld mezi
¢tenimi obou Zakond, je tfeba chdpat ve svétle kanonického vykladu, totiz ve vnitini jednoté celé Bible. Tam kde se
to ukazuje nezbytnym, mohou kompetentni autority vydat prirucky, usnadnujici chdpdani vztahu mezi étenimi,
kterad podava lekcionar a kterd musi byt v liturgickém shromazdéni ¢tena v Uplnosti podle poZadavk(l denni liturgie.
Eventualni jiné problémy a tézkosti je tfeba oznamit Kongregaci pro bohosluzbu a svatosti.

Kromé toho nesmime zapominat, Ze nynéjsi lekcionar latinského ritu ma také vyznam ekumenicky, nebot je
pouzivan a cenén také konfesemi, které dosud nemaiji plné spolecenstvi s katolickou cirkvi. OdliSnym zpUsobem je
problém lekcionare kladen ve vychodnich liturgiich katolické cirkve, po nichz synoda pozaduje, aby , byl
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smérodatné vzat v potaz“[203] podle tradic a kompetenci vlastnich cirkvim sui iuris a také tady s ohledem na
ekumenicky kontext.

Hlasani Slova a sluzbé lektoratu

58. Jiz na synodé o eucharistii byla pozadovana vétsi peclivost pfi hldsani Boziho Slova.[204] Zatimco evangelium
je, jak zndmo, pronaseno knézem nebo jahnem, jsou prvni a druhé ¢teni v latinské tradici ¢tena povérenym
lektorem, muZzem nebo Zenou. Zde bych chtél dat hlas synodalnim otclm, ktefi i pfi této prileZitosti zdGraznili
nezbytnost poskytovat odpovidajici formaci[205] pro plnéni munus (poslani) lektora pfi liturgickém slaveni[206] a
zejména sluzbé lektora, ktery je v latinském ritu sluzbou laik(. Je nezbytné, aby lektofi povéreni touto sluzbou, i
kdyz nebyli pfimo ustanoveni, byli opravdu vhodni a zavazné pripraveni. Tato ptiprava musi byt jak biblicka a
liturgickd, tak technicka: , biblicka formace musi lektory uéit zafazovat ¢teni do jejich kontextu a chapat jadro zvésti
zjevené ve svétle viry. Liturgicka formace musi propujcovat lektordm urcitou snadnost pfi vnimani smyslu a
struktury liturgie Slova a motivace vztahu mezi liturgii Slova a liturgii eucharistickou. Technicka pfiprava musi
lektory stale vice uvadét do uméni prednaset publiku uvolnéné a za pomoci modernich zesilovacich
prostiedkd.“[207]

DuleZitost homilie

59.,,0dlisné jsou ukoly a poslani, které kazdému naleZeji ve vztahu k BoZzimu Slovu: véfici mu maji naslouchat a
meditovat je; jeho vyklad vsak pfislusi pouze tém, ktefi na zakladé svatostného svéceni maji poslani ucit nebo tém,
ktefi jsou plnénim této sluzby povéreni,“[208] to znamena biskupové, knézi a jahni. Proto je pochopitelna
pozornost, ktera byla na synodé prikladana tématu homilie. Jiz v apostolské posynodalni exhortaci Sacramentum
caritatis jsem zminil, Ze ,v souvislosti s dirazem na BoZi slovo je nutno zkvalitnit Urovern homilie. | ona je
»daleZitym liturgickym prvkem?® Jejim Ukolem je napomahat pInéjsimu porozuméni a lepsi Ucinnosti BoZiho slova v
Zivoté véricich.”[209] Homilie vskutku predstavuje aktualizaci biblického poselstvi zpisobem, ktery vériciho privadi
k objevu pfitomnosti a Ucinnosti BozZiho slova v dnesku vlastniho Zivota. Musi vést k porozuméni tajemstvi, které
slavi, vybizet k misii a disponovat shromazdéni k vyznani viry, pfimluvné modlitbé a eucharistické liturgii. Tém,
ktefi jsou zvlastni sluzbou povéreni kazat, ma pak tento ukol opravdu lezet na srdci. Je tfeba se vyhybat homiliim
rozvla€nym a abstraktnim, které zatemnuji jednoduchost Boziho slova, jakoZ i odbockam, které zaméruji pozornost
spiSe na kazatele nez na jadro evangelniho poselstvi. Je tfeba, aby véficim bylo zfejmé, Ze kazateli lezi na srdci
ukazovat Krista, ktery ma byt sttedem homilie. K tomu je zapotfebi, aby kazatelé byli v divérném a ustavicném
kontaktu s posvatnym textem;[210] pfipravovali homilii meditaci a modlitbou, aby kazali presvédcivé a prociténé.
Synodalni shromazdéni vybizelo k tomu, aby byly kladeny nasledujici otazky: “O ¢em vypovidaji pronesend ¢teni?
Co fikaji mné osobné? Co mam fici spolecenstvi s ohledem na konkrétni situaci?”[211] Kazatel se ma “jako prvni
nechat interpelovat Bozim Slovem, které zvéstuje,”[212] protoZe, jak pravi svaty Augustin: “Je nepochybné
neplodné, kdyz kazatel kdZze BoZiho Slovo navenek a nenasloucha mu ve svém nitru.”[213] Je tfeba vénovat
pozornost zejména nedélnim homiliim a slavnostem, ale netfeba opomijet ani béhem tydne mse cum populo a
pokud mozno nabizet kratké reflexe, prizplsobené situaci a pomahat tak véticim prijimat a Cinit plodnym slysené
BoZi Slovo.

Vhodnost homiletického direktoria

60. Kazat adekvatné s odkazem na lekcionar je opravdové uméni, které je tfeba péstovat. Proto v souvislosti s tim,
co pozadovala predchozi synoda,[214] Zzdddm kompetentni autority, aby vzhledem k Eucharistickému
kompendiu[215] pomysleli také na vhodné prostiedky a prirucky, které by pomdhali jednotlivym povérenym
sluzebniklm Iépe plnit jejich Ukol, jako napt. Homiletické direktorium, které by kazatelllm mohlo poskytovat
uzite€nou pomoc pfi pfipravé a plnéni jejich sluzby. Svaty Jeronym pfipominad, Ze kazani musi byt potom
doprovazeno také svédectvim vlastniho Zivota: “Tvé skutky at neprotifeci tvym sloviim, aby se nestalo, Ze ti béhem
tvého kdzani v kostele nékdo namitne: »Proc tedy pravé ty tak nejednds?«... V Kristové knézi musi se mysleni a
slovo musi shodovat.”[216]

Bozi Slovo, Smifeni a Pomazani nemocnych

61. Ackoli ma ve vztahu mezi BoZim Slovem a svatostmi nepochybné Ustfedni postaveni eucharistie, presto je
dobré zdUraznit vyznam Pisma svatého také v dal3ich svatostech, zejména ve svatosti pomazani nemocnych. Casto
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byva odkaz na Pismo svaté v téchto svatostech prehlizen. Je vSak nezbytné, aby mu v nich byl dan patfi¢ny prostor.
Nikdy totiZ nelze opominout, Ze “Bozi Slovo je slovem smifeni, protoZe v ném B(ih smifuje se sebou vSechno (srov.
2 Kor 5,18-20; Ef 1,10). Milosrdné odpusténi Boha, vtéleného v JeZisi, htiSnika pozveda.”[217] Slovo Bozi, “osvécuje
vériciho, aby poznal svoje htichy, vola ho k obraceni a vléva mu ddvéru v BoZi milosrdenstvi.”[218] Aby se
prohloubila smirna moc BoZiho Slova, doporucuje se, aby se kajicnik pfipravil na zpovéd za pomoci vhodného
uryvku Pisma svatého a mohl zalit zpovéd ctenim a nebo slySenim néjaké biblické vyzvy podle toho, co stanovi
vlastni obrad. PFi vyznani litosti je pak dobré, aby kajicnik pouZil ,formuli sloZzenou z vyrok( Pisma
svatého”[219]stanovenou obfadem. Je dobré, aby se ve zvldstnich dobach béhem roku, anebo pokud se to jevi
jako vhodné, konala pokud mozno individualni zpovéd' v ramci kajicnych poboznosti, jak to stanovuje obrad pfi
respektovani rliznych liturgickych tradic, v nichz Ize za pouZiti vhodnych ¢teni dat vétsi prostor bohosluzbé Slova.

Také pokud jde o svatost pomazadni nemocnych, netfeba zapominat, Ze , uzdravujici sila BoZiho Slova je Zivou
vyzvou k neustdlé osobni konverzi v posluchaci samotném.“[220]Pismo svaté obsahuje Cetné pasaZe plné utéchy,
podpory a léCivé sily, které vychdzeji z Boziho zdsahu. Predevsim je tfeba pamatovat na JeZiSovu blizkost trpicim a
na to, Ze On sam vzal na sebe nase bolesti, trpél z lasky k ¢lovéku a daroval tak smysl nemoci a smrti. Je dobré,
kdyZ se ve farnostech a zejména v nemocnicich podle okolnosti pravidelné vysluhuje svatost nemocnych spole¢né.
Pfi téchto pfileZitostech at je dan Siroky prostor bohosluzbé slova, a nemocnym at je poskytovana pomoc Zit s
virou vlastni stav utrpeni ve sjednoceni s vykupnou obéti Krista, jeZ nds osvobozuje od zla.

BoZi Slovo a liturgie hodin

62. Mezi formy modlitby, které vyzdvihuji Pismo svaté, patfi nepochybné liturgie hodin. Synodalni otcové
prohlasili, Zze predstavuje , privilegovanou formu slySeni Boziho Slova, protoze uvadi vétici do kontaktu s Pismem
svatym a Zivou tradici cirkve.“[221] V prvni fadé je tfeba zminit hlubokou teologickou a cirkevni dlstojnost této
modlitby. ,Tim, Ze cirkev vykonava v liturgii hodin knéZsky urad své Hlavy, pfinasi Bohu »bez prestani« (1 Sol 5,17)
obét chvaly, tj. ovoce rtd téch, ktefi vyznavaji jeho jméno (srov. Zid 13,15). Tato modlitba je »hlasem jeho nevésty,
ktera promlouva ke svému Zenichovi, ba je§té vice: je to modlitba, kterou Kristus spolu se svymi télem (tj. cirkvi)
prednasi Otci« (SC 84).“[222] Druhy vatikansky koncil k tomu prohlasil: ,Vsichni, kdo to konaji, pIni jednak
povinnost cirkve a jednak maji podil na vrcholné cti Kristovy Nevésty, nebot kdyZ Bohu vzdavaji chvalu, stoji pred
jeho triinem ve jménu matky cirkve.“[223] V liturgii hodin stejné jako ve vefejné modlitbé se ukazuje kfestansky
idedl posvécovani celého dne v rytmu naslouchani BoZiho Slova a modlitbou Zalmu, takze kazda ¢innost nachazi
svlj opérny bod ve chvale pfinasené Bohu.

Ti ktefi jsou svym Zivotnim stavem povinovani recitovat liturgii hodin, at Ziji vérné tento zdvazek ku prospéchu celé
cirkve. Biskupové, knézi a jahni aspirujici na knézstvi, ktefi obdrzeli od cirkve mandat slavit liturgii hodin, maji
povinnost konat vSechny modlitby kazdy den.[224] Pokud jde o zavaznost této liturgie v katolickych cirkvich
vychodniho obfadu sui iuris, je tfeba sledovat to, co uvadi jejich viastni kanonické pravo.[225] Kromé toho
doporucuji komunitdm zasvéceného zivota, aby byli skutecné prikladem ve slaveni liturgie hodin, aby mohli byt
opérnym bodem a inspiraci pro duchovni Zivot a pastoraci celé cirkve.

Synoda pravem vyjadfila touhu, aby se v lidu BoZim tento typ modlitby vice rozsitil, zejména recitace chval a
nespor. Tento rozmach mezi véricimi jenom zvétsi divérnost s BoZim Slovem. Je tfeba zdlraznit také hodnotu
liturgie hodin stanovenou u prvnich neSpor nedéle a slavnosti, zejména v katolickych cirkvich vychodniho obradu.
Za tim ucelem doporucuji, aby farnosti a feholni komunity Sifili tuto modlitbu tam, kde je to moZné, také s ucasti
véficich.

Bozi Slovo a Benedikcional

63. Také pfi uZivani Benedikcionalu je tfeba vénovat pozornost prostoru stanovenému pro ¢etbu, naslouchani a
vysvétleni BoZiho Slova kratkymi povzbuzenimi. Gesta poZehnani v ptipadech, jez stanovi cirkev, a pozadaji-li o né
véfFici, totiZ nejsou izolovana, ale maiji svij vlastni vztah k liturgickému Zivotu BoZiho lidu. V tomto smyslu
poZehnani jakoZto pravé posvatné znameni ,Cerpa svlj smysl a Uicinnost hlasanim BoZiho Slova.“[226] Proto je
dllezité vyuzivat také tyto prilezitosti, aby byly ve véficich roznécovany plamen a Zizen po kazdého slovu, které
vychazi z Bozich ust (srov. Mt 4,4).

Konkrétni ukazatele a navrhy pro liturgickou animaci
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64. Poté co bylo poukazano na nékolik zakladnich prvk( vztahu mezi Liturgii a BoZzim Slovem, bych rad shrnul a
zhodnotil nékteré navrhy a ukazatele dané synodalnimi otci za icelem usnadnovat v Bozim lidu stale vétsi
divérnost se Slovem Bozim v oblasti liturgickych ukonl nebo s nimi souvisejicich.

a) Bohosluzby slova

65. Synodalni otcové pravem povzbudili vSechny pastyre, aby ve spolecenstvich, jeZ jsou jim svérena,

prosazovali bohosluzby slova.[227] Jde o pfednostni pfileZitost setkani s Panem. Proto tato praxe muze pfinést
velky uZitek véficim a je tfeba jej povaZovat za dulezity prvek liturgické pastorace. Tyto bohosluzby maji znacny
vyznam pfi pfipravé na nedélni eucharistii a davaji véficim moZnost vice proniknout do bohatstvi lekcionare,
rozjimat a modlit se s Pismem svatym, zejména v liturgickych obdobich adventu, vanoc, postniho a velikono¢niho
obdobi. Slaveni bohosluzby slova se ddle doporucuje v onéch komunitach, v nichZ z nedostatku knézi nelze slavit
eucharistickou obét ve svatec¢nich dnech. V souvislosti s ukazateli podanymi v apostolské exhortaciSacramentum
caritatis o nedélnich shromazdénich, které postradaji knéze,[228] doporucuji, aby byla kompetentnimi autoritami
vypracovana obradni direktoria s uvazenim zkusenosti mistnich cirkvi. Takto pak budou v téchto situacich
upfednostnovany bohosluzby slova, které Zivi viru véticich, ale vyhnou se jejich zaménovani za eucharistickou
bohosluzbu; ,spiSe by to mély byt privilegované okamziky modlitby k Bohu za to, aby poslal svaté knéze podle
svého srdce.”[229]

Synodalni otcové dale doporucdili slavit Bozi Slovo také u prileZitosti pouti, zvlastnich svatkd, lidovych misii,
duchovnich obnov a zvlastnich dnl pokani, od¢inéni a odpusténi. Pokud jde o rlizné formy lidové zboznosti, pak
prestoZe nejde o liturgické ukony a nemaji byt zaménovany za liturgii, je dobré, aby se inspirovaly a zvlasté aby
daly odpovidajici prostor ¢etbé a naslouchani Boziho Slova, nebot ,v biblickém slovu najde lidova zboZznost
nevycerpatelny zdroj inspirace, neprekonatelné vzory modlitby a plodné tématické nabidky.“[230]

b) Slovo a ticho

66. V nemalo vystoupenich kladli synodalni otcové dlraz na hodnotu ticha ve vztahu k BoZimu Slovu a k jeho
recepci v Zivoté véricich.[231] Slovo totiZz mlze byt proneseno a slySeno jediné v tichu, vnéjsim i vnitfnim. Nase
doba neprivileguje usebranost a nékdy Ize nabyt dojmu, Ze existuje jakasi bazer odpoutat se, byt jen na chvili, od
prostifedkd masové komunikace. Proto je dnes nezbytné vychovavat Bozi lid k hodnoté ticha. Znovu odhalit
Ustfedni postaveni Boziho Slova v Zivoté cirkve, znamena také odhalit znovu smysl usebranosti a vnitiniho ztiseni.
Velka patristicka tradice ndas udi, Ze tajemstvi Krista se poji k tichu[232] a pouze v ném muZe Slovo nalézt pribytek v
nas, jako tomu bylo u Marie, jez je neoddélitelné Zenou Slova a ticha. Nase liturgie maji toto autentické
naslouchdani usnadniovat: Verbo crescente, verba deficiunt.[233]

Tato hodnota se odrazi zejména v liturgii Slova, jeZ ,,ma byt slavena zplUsobem, ktery by usnadnoval
meditaci.“[234] Ticho je zamysleno a ma byt chapdno ,jako soucast slaveni“.[235] Proto vybizim pastyre, aby
povzbuzovali chvile usebranosti, jejichZ prostfednictvim je s pomoci Ducha svatého pfijimdno srdcem Bozi Slovo.

c) Slavnostni hlasani BozZiho Slova

67. Dalsi navrh, ktery vzesel ze synody, spociva v oslavovani zejména pfi dlleZitych liturgickych pfileZitostech,
hlasani Slova, zejména evangelia, pouzitim evangeliafe, neseného v procesi béhem tvodnich obfadd a potom
neseného k ambdénu jdhnem nebo knézem, aby bylo ¢teno. Takto se pomahd Bozimu lidu uznat, Ze ,¢teni
evangelia tvori vrchol samotné liturgie Slova.“[236] Podle indikaci, obsazenych v Pokynech k mesnim ¢tenim je
dobré docenit hlasani Boziho Slova zpévem, zejména evangelia pfi urcitych slavnostech. Pozdrav, Gvodni pozdrav:
,Cteni z evangelia... (Lectio sancti evangelii...) a zavére¢ného ,,SlySeli jsme Slovo BoZi (Verbum Domini)“ by bylo
dobré zpivat, aby byla podtrzena dlleZitost toho, co se ¢te.[237]

d) Bozi Slovo v kfestanském chramu

68. Naslouchani Bozimu Slovu mohou usnadfovat urcité prostfedky, které pomahaji véficim zvysit pozornost a
které proto netfeba prehliZet. Z tohoto hlediska je nezbytné, aby v sakrdlnich budovach nebyla zanedbavana
akustika pti respektovani liturgickych a architektonickych norem. ,,Biskupové s odbornou pomoci dbaji o to, aby pfi
stavbé kostelll bylo zohledriovano, Zze maji byt vhodnym mistem pro hlasani Slova, meditaci a slaveni eucharistie.
Posvatné prostory maji byt i mimo liturgické konani vymluvné a prezentovat tak kfestanské mysterium ve vztahu k
BoZimu Slovu.“[238]
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Zvlastni pozornost patfi ambdéné jako mistu, odkud je hldsano BoZi Slovo. Musi byt umisténa na viditelném misté,
ke kterému se spontanné obraci pozornost véricich béhem liturgie Slova. Je dobré, aby byla fixni, tvorena
socharskymi prvky v estetické harmonii s oltafem, aby tak byl zndzornén teologicky smysl dvojiho stolu Slova a
eucharistie. Od ambdny se pronaseji ¢teni, responsorialni Zalm a velikono¢ni chvalozpév a Ize odtud kazat a
prednaset primluvy.[239]

Synodalni otcové kromé toho navrhuji, aby v kostelech bylo také cestné misto, kde by bylo umisténo Pismo svaté
také mimo bohosluzbu.[240] Je totiz dobré, aby kniha obsahujici BoZi Slovo zaujimala viditelné a ¢estné misto
uvnitf kfestanského chramu, ale tak aby nezastifiovala Ustfedni postaveni, jez nalezi svatostanku uchovavajicimu
Nejsvétéjsi svatost.[241]

e) Exkluzivita biblickych text( v liturgii

69. Synoda dale zdUraznila to, co jiz bylo stanoveno také litugickou normou cirkve,[242] Ze totiz ¢teni z Pisma
svatého nesmi byt nikdy zastoupeno Cetbou jinych text(, i kdyzZ by z pastorac¢niho nebo duchovniho hlediska mohly
byt dulezité: ,Zadny text spirituality Ci literatury nemUzZe dosahnout hodnoty a bohatstvi, jeZ jsou obsazené v
Pismu svatém, které je Bozim Slovem.“[243] Jde o starobylé ustanoveni cirkve, které je tfeba zachovédvat[244] V
souvislosti s nékterymi nesvary jiz papez Jan Pavel Il. poukdzal na potiebu nikdy nenahrazovat Pismo svaté jinymi
¢tenimi.[245] Pfipominame, Ze také Responsorialni Zalm je BoZi Slovo, kterym odpovidame na Pan(v hlas a proto
nesmi byt nahrazovan jinymi texty a zaroven je velmi Zadouci, aby mohl byt podavan zpivanou formou.

f) Biblicky inspirovany liturgicky zpév

70. Vzhledem k podtrZzeni hodnoty Boziho Slova béhem liturgického slaveni je tfeba mit na paméti také zpév ve
chvilich, které stanovuje vlastni obfad, a upfednostniovat zpévy jasné biblické inspirace, které dovedou vyjadrit
prostiednictvim harmonického souladu slov a hudby krdsu BozZiho slova. V tomto smyslu je dobré docenit ony
pisné, které nam predala tradice cirkve a které toto kritérium respektuji. Myslim zejména na dlleZitost
gregoridanského zpévu.[246]

g) Zvlastni ohled na nevidomé/neslysici

71.V tomto kontextu bych rad zminil, Ze synoda doporucila, aby byl bran zvlastni zretel na ty, ktefi v dlsledku
svého zdravotniho stavu maji problém aktivné se ucastnit liturgie, jako napf. nevidomi a neslysici. Vybizim tedy,
aby krestanské komunity, je-li to mozné, opatfily patfi¢né prostfedky, kterymi by se vyslo vstfic bratfim a sestram,
které trpi touto tézkosti, aby i jim byla ddna moZnost mit Zivy kontakt s PAnovym Slovem.[247]

BOZi SLOVO V ZIVOTE CIRKVE
Setkani s Bozim Slovem v Pismu svatém

72. Stejné jako je pravdou, ze liturgie je privilegovanym mistem pro hlasani, slySeni a slaveni Boziho Slova, plati
také, Ze toto setkani je tfeba pfipravovat v srdcich véficich a pfedevsim oni sami by je méli prohlubovat a osvojovat
si je. Kfestansky Zivot totiz podstatné charakterizuje setkani s JeZiSem Kristem, ktery nas vola, abychom ho
nasledovali. Biskupska synoda proto nékolikrat zd(iraznila vyznam pastorace v kfestanskych spolecenstvich, ktera
jsou vlastnim prostfedim osobniho i komunitniho setkani s Bozim Slovem, aby tak bylo opravdu zakladem naseho
duchovniho Zivota. Spolu s ostatnimi synodalnimi otci vyjadfuji hluboké pfani, aby se rozvinulo ,nové obdobi vétsi
lasky k Pismu svatému u vSech ¢len( Boziho lidu, aby se tak rozjimavou a zaroven véfici cetbou prohloubil vztah k
samotné JeziSové osobé.“[248]

V déjinach cirkve nechybéji doporuceni svatych o nezbytnosti znat Pismo, aby bylo mozné rlst v lasce Kristové.
Zvlast evidentni je to u cirkevnich otcl. Svaty Jeronym, velky ,,milovnik” Boziho Slova se tazal: ,Jak by bylo mozné
Zit bez znalosti Pisma, jehoZ prostfednictvim je poznavan Kristus sam, ktery je Zivotem véficich?“[249] Byl si dobre
védom, Ze Bible je nastrojem, ,kterym Blh denné oslovuje véfici.“[250] Tento velky znalec Pisma radi urozené
Rimance Leté ohledné vychovy jeji dcery: ,Zajisti, aby denné studovala néjakou pasaz Pisma... Po modlitbé at
nasleduje Cetba, a po ¢etbé modlitba... At misto Sperkid a hedvabnych $atd miluje bozska Pisma.“[251] Pro nas
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plati to, co svaty znalec Pisma napsal knézi Nepotidnovi: ,Casto ¢ti bozska Pisma, ba neodkladej svatou knihu nikdy
z rukou. Z ni se nauc¢, cemu mas ucit.“[252] Podle pfikladu velkého svétce, ktery zasvétil sv(j Zivot studiu Bible a
ktery daroval cirkvi jeji latinsky preklad, takzvanou Vulgdatu, a vSech svatych cirkve, ktefi ucinili stfedem svého
duchovniho Zivota setkani s Kristem, obnovme nas zavazek prohloubit slovo, které Bah daroval cirkvi. Tak bychom
mohli dosdhnout ,vysokou miru bézného krestanského Zivota,“[253] ktera se ustavi¢né syti naslouchanim Boziho
Slova, jak po tom volal papez Jan Pavel Il. na pocatku tretiho tisicileti.

Biblicka animace pastoracni ¢innosti

73. Synoda vyzvala ke zvlastnimu pastora¢nimu nasazeni, aby bylo zfejmé Ustfedni misto BoZiho Slova v cirkevnim
Zivoté, a doporucila ,rozsifovat »biblickou pastoraci« nikoli v opozici k jinym pastoraénim formam, ale

jako biblickou animaci veskeré pastorace.”[254] Nejde tedy o néjaka dodatecna setkdni ve farnosti nebo v diecézi,
ale o provéreni toho, zda v obvyklych aktivitach nasich kfestanskych komunit ve farnostech, sdruzenich a hnutich
je skutec¢né bran zietel na osobni setkani s Kristem, ktery se ndm sdéluje ve svém Slovu. V tomto smyslu, ponévadz
,neznalost Pisma svatého je neznalosti Krista,“[255] povede biblicka animace veskeré radné i mimoradné
pastorace k vétsSimu pozndani osoby Krista, Zjevitele Otcova a plnosti boZského Zjeveni.

Vybizim proto pastyre a véfici, aby brali v potaz dlileZitost biblické animace. Bude to také nejlepsi zpUsob, jak Celit
nékterym pastoracnim problémum, které se vynofily b&hem zasedani synody a které souviseji napt. s expanzi sekt,
které sifi znetvorené a ucelové vyklady Pisma svatého. Tam kde véfici nejsou formovani k poznavani Bible podle
viry cirkve na zékladé Zivé tradice, vznika skute¢né jakési pastorani prazdno, ve kterém mohou sekty najit
urodnou pudu, do niz zapusti kofeny. Proto je nutné dbat také na vhodnou pfipravu knézi a laik(, ktefi mohou
vyucovat Bozi lid k pravému pristupu k Pismu. Kromé toho bylo béhem synodalnich praci také zd(iraznéno, Ze je
dobre, kdyZ se pastorace vyjadfuje detailné prostiednictvim Sifeni malych spolecenstvi, ,,tvorenych rodinami nebo
zakorenénych ve farnostech nebo spojenych s rliznymi cirkevnimi hnutimi a novymi komunitami,“[256] je
péstovana formace, modlitba a znalost Bible podle viry cirkve.

Biblickd dimenze katecheze

74. DuleZitym momentem pastoracni animace cirkve, v niZ Ize moudfe odhalovat Ustfedni misto BoZiho Slova, je
katecheze, ktera ve svych odlisnych formach a fazich vidycky musi doprovazet Bozi lid. Setkani s u¢edniky z Emauz
(Lk 24,13-35) s JeZisem, jak je popisuje evangelista Lukas predstavuje v jistém smyslu vzor katecheze, jejimz jadrem
je ,vyklad Pisma“ ktery je s to podat jediné Kristus (srov. Lk 24,27), ktery ukazuje jejich naplnéni v sobé samém.
[257] Timto zpGsobem dochazi k obrozeni nadéje, jez je silnéjsi nez kazda porazka, a ¢ini z ucednikd presvédcené a
vérohodné svédky Zmrtvychvstalého.

Ve Vseobecném katechetickém direktoriu nachazime platné smérnice pro biblicky animovanou katechezi, k nimz
rad odkazuji.[258] V této souvislosti bych rad predevsim zdlraznil, Ze katecheze ,musi Cerpat a byt prostoupena
biblickym a evangelnim myslenim, duchem a postojem prosttednictvim neustalého kontaktu se samotnymi texty“;
vice bude inspirovat reflexi a dvoutisiciletym Zivotem samotné cirkve.”[25] Je tfeba povzbuzovat takto k pozndvani
hlavnich postav, udalosti a vyraz(i posvatného textu. K tomu m(iZe poslouzit také rozumné memorovani nékterych
biblickych pasazi, které obzvlasté vymluvné vyjadrfuji kiestanska tajemstvi. Katecheticka ¢innost v sobé vzdycky
zahrnuje uzivani Pisma ve vife a tradici cirkve, aby tak ona slova byla vnimana jako Ziva stejné jako je Zivy Kristus
tam, kde jsou dva nebo tfi shromazdéni v jeho jménu (srov. Mt 18,20). Musi Zivotnym zpUsobem podavat déjiny
spasy a obsahy viry cirkve, aby kazdy vérici poznal v téchto déjinach také svoje vlastni osudy.

V této perspektivé je dalezité zdlraznit vztah mezi Pismem svatym a Katechismem katolické cirkve, jak to

ucinil VSeobecné katechetické direktorium: ,,Pismo svaté totiz jako ,slovo BoZi... napsané z vnuknuti Ducha
Svatého” a Katechismus katolické cirkve, jakoZto vyjadreni zivé tradice cirkve a bezpecna norma vyucovani ve vire,
jsou zde proto, aby - kazdé svym zpUsobem a vlastni autoritou — ucinily katechezi soucasné cirkve plodnou.”[260]

Biblicka formace krestant

75. K dosazeni vice biblického charakteru veskeré pastoraéni ¢innosti cirkve, jak si to pfala synoda, je nezbytné
tfeba vhodné formace kfestan( a zejména katechetd. V tomto sméru je tieba posilit biblicky apostolat, coz velice
vhodna metoda k dosazZeni tohoto cile, jak dokazuje cirkevni zkusenost. Synodalni otcové dale doporucili, aby za
pomoci docenéni jiz existujicich akademickych struktur byla pokud mozno zakladana formacni centra pro laiky a
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misionare, v nichZ by se vyucovalo chapani, Zivotu a hlasani Boziho Slova a tam, kde je to nutné, ,zakladat
specializované instituty biblickych studii pro exegety, ktefi budou mit solidni teologické porozuméni a vnimavost
pro kontexty svého poslani.“[261]

Pismo svaté na velkych cirkevnich shromazdénich

76. Mezi rozmanitymi iniciativami, které mohou byt pfijaty, synoda navrhuje, aby na shromazdénich na diecézni,
narodni ¢i mezinarodni Grovni bylo vice zdUrazriovana duleZitost BoZiho Slova, jeho slyseni a ¢etba Bible v duchu
viry a rozjimani. Proto lze v ramci narodnich a mezinarodnich eucharistickych kongresa, svétovych dni mladeze a
dalSich setkani nalézat vétsi prostor pro bohosluzbu Slova a chvile formace biblické povahy.[262]

Slovo Bozi a povolani

77. Dlirazem na vnitfni pozadavek viry prohloubit vztah s Kristem, BoZzim Slovem mezi nami, chtéla synoda
poukazat na fakt, Ze toto Slovo vola kaZzdého v osobnich kategoriich a zjevuje tak, Ze samotny Zivot je povolanim ve
vztahu k Bohu. To znamen3, Ze ¢im vice prohlubujeme nas osobni vztah s Panem JeZisem, tim vice si vS§imame, Ze
nas povolava ke svatosti skrze definitivni rozhodnuti, jimiz svym Zivotem odpovidame na jeho lasku pfijimanim
poslani a sluzeb, kterymi roste cirkev. V tomto horizontu lze chapat vyzvy, které synoda adresovala viem
kfestanlim, aby jakoZto pokrténi, ale také jakozto povolani k Zivotu podle riznych Zivotnich stavi, prohloubili vztah
k BoZzimu Slovu. Tady se dotykdme jednoho ze stéZejnich bod( nauky Druhého vatikanského koncilu, ktery
zdUraznil povolani vsech véficich ke svatosti, kazdého podle jeho vlastniho Zivotniho stavu.[263] A naSe povolani
ke svatosti nalézame v Pismu svatém: , budte svati, nebot ja, Hospodin, vas Blh jsem svaty” (Lv 11,44; 19,2; 20,7).
Svaty Pavel potom ukazuje na jeho kristologicky kofen: Otec si nds v Kristu ,vyvolil jesté pred stvorenim svéta,
abychom byli pfed nim svati a neposkvrnéni v [asce” (Ef 1,4). Takto se kazdy mlzeme citit osloveni jeho pozdravem
bratfim a sestram rimské komunity: ,vSem, které Blh miluje a které povolal do stavu svatych: milost vdam a pokoj
od Boha, naseho Otce, a od Pana Jezie Krista!“ (Rim 1,7).

a) Slovo Bozi a svéceni sluzebnici

78. Pastyram cirkve nyni pfipominam predevsim to, co prohlasila synoda: ,Bozi Slovo je nezbytné zapotrebi pro
formaci srdce dobrého pastyre, sluzebnika Slova.“[264] Biskupové, presbytefti a jahni si v zadném pripadé
nemohou myslet, Ze Ziji svoje povolani a poslani, aniz by rozhodné a nové usilovali o posvéceni, které ma v
kontaktu s Bibli jeden ze svych opérnych sloupu.

79. Tém, ktefi jsou povolani k biskupské sluzbé bych rad zddraznil, co prohlasil papez Jan Pavel Il. v posynodalni
apostolské exhortaci Pastores gregis. K vyZivé a pokroku duchovniho Zivota musi biskup vzdycky klast ,na prvni
misto ¢etbu a meditaci BoZiho slova. KaZzdy biskup se ma stale svéfovat a citit se svéreny ,, Bohu a slovu jeho
milosti, které ma moc vzdélavat a zjednat dédictvi (ve spolecenstvi) vSech posvécenych.” (Sk 20,32). A proto dfive
nez bude biskup spolu se svymi knéZimi a jako kazdy véfici, i sama cirkev pfeddvat Slovo, musi Slovu naslouchat.
Musi byt jakoby »uvnitf« Slova, aby se jim nechal chranit a Zivit jako v matefském IGné.“[265] Po vzoru Panny
Marie, Virgo audiens a kralovny apostol doporucuji vSem bratfim v biskupské sluzbé castou osobni ¢etbu a
ustavi¢né studium Pisma svatého.

80. Také knéze bych rad odkazal na slova svého ctihodného predchidce, ktery v Pastores dabo vobis pfipoming, ze
,knéz je predevsim sluzebnikem slova Boziho, je posvécen a poslan hlasat evangelium o kralovstvi Bozim, volat
kazdého clovéka k poslusnosti viry a vést véfici ke stale hlubSimu poznani a Ucasti na Bozim tajemstvi, jez se nam
zjevilo a bylo sdéleno v Kristu.” Aby mohl odpovidajicim zplsobem tento ukol plnit, musi predevsim sam rozvijet
velikou dlvérnou znalost slova BoZiho: ,,nevystaci s poznanim jazykovych nebo exegetickych aspekt(, i kdyz to je
nezbytné; musi se k Bozimu slovu pfiblizit srdcem chapavym a pripravenym modlitbou, aby BoZi slovo proniklo
hluboce do jeho myslenek a do jeho citd a vyvolalo v ném nové smysleni - »myslenky Kristovy« (1 Kor 2,16)“[266]—
tak aby jeho slova, rozhodnuti a jeho postoje byly stale vice transparentné;jsi zvésti a svédectvim evangelia; ,pokud
»zlstane« ve slové, stane se knéz dokonalym ucednikem Pana; pozna pravdu a bude skute¢né svobodny.“[267]
Povoldni ke knéZstvi v posledku Zada, abychom byli redlné posvéceni »v pravdé«. Sam JeZis formuluje tento
pozadavek ve vztahu ke svym ucednikiim: ,Posvét je v pravdé; tvé slovo je pravda. Jako jsi mne poslal do svéta, tak
i ja jsem je poslal do svéta“ (Jan 17,17). Ucednici jsou tak v jistém smyslu ,vtaZeni do BozZiho nitra tim, Ze byli
ponoreni do BoZiho Slova. BoZi Slovo je jakymsi obmytim, které je ocistuje, tviréi moci, jeZ je promériuje v byti
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Boha.“[268] (Jan 14,6). Nejhlubsi vyznam Jezisovy modlitby k Otci , Posvét je v pravdé” pak fika: , ucin je jedno se
mnou, Kristem. Spoj je se mnou. Vtahni je do mého nitra. A skutecné, existuje v posledku jenom jediny knéz Nové
Smlouvy, samotny JeZzi$ Kristus.“[269] Je tedy nezbytné, aby si knézi byli stale hloubéji védomi této skuteénosti.

81. Chtél bych poukdzat na misto BoZziho Slova také v Zivoté téch, ktefi jsou povolani k diakonatu, nejenom jako
stupni predchazeji presbyteratu, ale jako trvalé sluzby. Direktorium trvalé jahenské sluzby tvrdi, Ze z teologické
identity jahna ,vyplyvaji jasné obrysy jeji specifické spirituality, kterd se podstatné prezentuje jako spiritualita
sluzby. Vysadnim vzorem je Kristus sluZzebnik, ktery Zil naprosto ve sluzbé Bohu pro dobro lidi.“[270] V této
perspektivé je zfejmé, proc ,je charakteristickym prvkem jahenské sluzby Bozi Slovo, které je jahen povolan
spolehlivé zvéstovat, véfit v to, co hlasa, vyucovat to, co véfi a Zit to, co uci.“[271] Doporucuji proto, aby se jahni ve
svém Zzivoté sytili Cetbou viry Pisma svatého a jeho pravym vykladem, vzajemnym vztahem mezi Pismem a Tradici a
zejména uZitim Pisma pfi kazani, katechezi a v pastoracni aktivité viibec.[272]

b) Bozi Slovo a kandidati sluzebného knézstvi

82. Synoda kladla velky ddraz na rozhoduijici roli BoZiho Slova v duchovnim Zivoté kandidatl knézstvi: ,Kandidati
knézské sluzby se musi naudit milovat BoZi Slovo. At je Pismo dusi jejich teologické formace s neodmyslitelnym
dlirazem na cirkulaci mezi exegezi, teologii a misijni ¢innosti.“[273] Kandidati sluzebného knéZstvi jsou povolani ke
hlubokému osobnimu vztahu se Slovem BoZim, zejména v modlitbé lectio divina, protoZe timto vztahem se Zivi
samotné povolani: Ve svétle a moci BozZiho Slova mUzZe byt objeveno, pochopeno, milovano a nasledovano vlastni
povolani a spInéno vlastni poslani, kdyzZ syti své srdce myslenkami BoZimi, takZe vira jakoZto odpovéd' Slovu se
stava novym kritériem posuzovani a hodnoceni lidi, véci, udalosti a problém(.[274]

Tato pozornost k rozjimavé Cetbé Pisma nesmi Zadnym zpUsobem Zivit néjakou dichotomii ve vztahu k
exegetickému studiu, které je béhem formace vyZzadovano. Synoda doporucila, aby seminaristdm bylo konkrétné
pomadahano vidét vztah mezi biblickym studiem a modlitbou spolu s Pismem. Studium Pisma ma upevnovat védomi
mystéria BoZziho zjeveni a Zivit postoj rozjimavé odpovédi Panu, ktery oslovuje. Autenticky Zivot modlitby pak bude
moci jen pfispivat k tomu, aby v dusi kandidata stale vice rostla touha poznavat Boha, ktery se zjevil ve svém Slovu
jako nekonecna laska. Proto je tfeba maximalné pecovat o to, aby v Zivoté seminaristd byla kultivovana vzajemnost
studia a modlitby. Tomuto ucelu nepochybné poslouzi, budou-li kandidati uvedeni do studia Pisma svatého
metodami, které usnadnuji celistvy pfistup.

c) Bozi Slovo a zasvéceny Zivot

83. Synoda ve vztahu k zasvécenému Zivotu predevsim pripomnéla, Ze ,,se rodi z naslouchani BoZzimu Slovu a
pfijima evangelium jako normu svého Zivota.“[275] Zivot v nasledovani Krista ¢istého, chudého a poslu$ného je tak
jakousi ,Zivou »exegezi« BoZiho Slova.“[276] Duch svaty, moc, kterou byla napsana Bible, je tim, ktery osvécuje
,novym svétlem Bozi Slovo v zakladatelich a zakladatelkach. Z ného vyvéra kazdé charisma a kazda Rehole chce byt
jeho vyjadrenim,“[277] ¢imz dava pocatek a smér kiestanskému Zivotu poznamenanych evangelni radikalitou.
Chtél bych pfipomenout, Ze velka mnisSska tradice povaZzovala rozjimani Pisma svatého, zejména formu lectio
divina, vzdycky za konstitutivni fakt vlastni spirituality. Také dnes jsou starobylé i nové zpUsoby zasvéceni povolany
byt opravdovymi skolami duchovniho Zivota, v nichz se ¢te Pismo podle Ducha svatého v cirkvi, aby z toho mél
uzitek vSechen lid Bozi. Synoda proto doporucuje, aby v komunitdch zasvéceného Zivota nikdy nechybéla solidni
formace k véfici ¢etbé Bible.[278]

Rad bych jesté tlumocil pozornost a vdécnost, které synoda vyjadrila zejména k formam kontemplativniho Zivota,
které svym specifickym charismatem vénuji mnoho ¢asu napodobovani Matky Bozi, ktera ustavicné meditovala
nad slovy a skutky svého Syna (srov. Lk 2,19.51) a Marie z Betdnie, ktera usedla Panovi k noham, aby naslouchala

vvvvvv

vvvvvv

v niZ mu hrozi, ze zbloudi. Kontemplativni muzi i Zeny ndm svym Zivotem modlitby, naslouchanim a meditovanim
Boziho Slova pfipominaji, ze nejenom chlebem zZiv jest ¢lovék, ale kazdym slovem, které vychazi z Ust Boha
(srov. Mt 4,4). Proto by vSichni véfici méli mit na paméti, Ze takovato forma Zivota ,,ukazuje dneSnimu svétu to, co

vvvvvv
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Jeho nezmérnad laska.“[280]
d) Bozi Slovo a véfici laici

84. Synoda obratila nékolikrat pozornost k véricim laikiim spolu s podékovanim za jejich nasazeni pfi Siteni
evangelia v rliznych oblastech kazdodenniho Zivota, v praci, ve skole, v rodiné a ve vychové, ktera v téchto
poslednich desetiletich stale vice roste co do kvality a svatosti.[281] Tato odpovédnost, vyvozujici se ze kitu, se ma
rozvijet stale uvédomélejsim kiestanskym Zivotem, schopnym poskytovat ,diivody nadéje” (1 Petr 3,15), kterd je v
nas. Jezis v MatousSové evangeliu ukazuje, Ze ,pole je svét. Dobré sémé jsou synové kralovstvi“ (13,38). Tato slova
»predevsim v jejich zaclenéni do casnych skutecnosti a v jejich Ucasti na pozemskych ¢innostech.”[282] Maji
zapotrebi byt formovani k rozliSovani vile Bozi prostfednictvim dlvérnosti s BoZzim Slovem, ¢tenym a studovanym
v cirkvi pod vedenim pravoplatnych pastyra. Tuto formaci mhou cerpat ve skolach velkych cirkevnich spiritualit,
jejichZ kofenem je stéle Pismo svaté. Diecéze at podle svych mozZnosti poskytuji formace laiklim, ktefi nesou
zvlastni cirkevni odpovédnost.[283]

e) BozZi Slovo, manZelstvi a rodina

85. Synoda zaznamenala potfebu zdlraznit také vztah mezi Bozim Slovem, manzelstvim a kfestanskou rodinou.
»Hlasanim BoZiho slova odhaluje cirkev kfestanské rodiné jeji pravou totoznost, to, ¢im podle Panova planu je a ma
byt.”[284] Proto netifeba nikdy ztracet ze zfetele, Ze ,Bozi Slovo stoji u poc¢atku manzelstvi (srov. Gen 2,24). Jezis
sam zaradil manzelstvi mezi instituce svého kralovstvi (srov. Mt 19,4-8)"“ a povysil na svatost to, co je plvodné
vepsano do lidské pfirozenosti. ,Pri slaveni svatosti manzelstvi prondseji muz i Zena prorocka slova vzajemného
darovani, byti , jednim télem”, znamenim tajemstvi jednoty Krista a cirkve (srov. Ef 5,31-32).“[285] Vérnost BoZimu
Slovu nas nuti zdlraznit, Ze tato instituce je dnes z mnoha stran vystavena Utokim soudobé mentality. Vzhledem k
rozsirenému citovému neporadku a zplsobdm mysleni, které banalizuji lidské télo a rozdilnost pohlavi, BoZi Slovo
potvrzuje plvodni dobrotu ¢lovéka, stvoreného jako muze a Zenu a povolaného k vérné, vzajemné a plodné lasce.
Z velkého snubniho tajemstvi vychazi neprehlédnutelna odpovédnost rodic¢d vici vliastnim détem. K autentickému
otcovstvi a materstvi totiz patfi sdileni a dosvédcovani smyslu Zivota v Kristu. Prostfednictvim vérnosti a jednoty
rodinného Zivota jsou manZelé pro své vlastni déti prvnimi hlasateli Boziho Slova. Cirkevni spolecenstvi je ma
podporovat a pomadhat jim rozvijet modlitbu v rodiné, naslouchani Slovu a ¢etbu Bible. Synoda si proto preje,

aby kazda domacnost méla svoji Bibli a dlistojné ji opatrovala, aby ji mohla ¢ist a modlit se s ni. Nezbytna pomoc
mzZe byt poskytovana knézimi, jahny anebo dobfe pripravenymi laiky. Synoda také doporucila zakladani malych
spolecenstvi mezi rodinami, v nichz se péstuje spole¢nd modlitba a meditace vhodnych pasazi z Pisma.

[286] Manzelé si pak pfipomenou, Ze BoZi Slovo je drahocennou pomoci také v nevyhnutelnych tézkostech
manZzelského a rodinného Zivota.[287]

V tomto kontextu bych rad poukdzal na to, co synoda doporucila ohledné ukolu Zen ve vztahu k BoZimu Slovu.
Pfinos ,zenského génia“[288] jak fekl papez Jan Pavel Il., k pozndni Pisma jakoz i k ostatnimu Zivotu cirkve, je dnes
SirSi nez v minulosti a tyka se nyni i oblasti samotnych biblickych studii. Synoda se pozastavila zejména u
neodmyslitelné role Zen zejména v rodiné, ve vychové, v katechezi a pfedavani hodnot diky jejich zvlastnimu
charismatu. ,Dovedou totiz podnécovat naslouchani Slovu i osobni vztah k Bohu, sdélovat smysl odpusténi a
evangelniho sdileni“[289] a zaroven byt nositelkami lasky, ucitelkami milosrdenstvi a tviirkynémi pokoje, rozdavat
vroucnost a lidskost ve svété, ktery pfilis ¢asto hodnoti lidi chladnymi kritérii uZitku a vynosu.

Rozjimava Cetba Pisma svatého a »lectio divina«

86. Synoda opakované zd(raznovala pozadavek rozjimavého pristupu k posvatnému textu zejména s ohledem

na lectio divina[290] jakoZto nezbytného faktoru duchovniho Zivota kazdého véticiho v rlznych sluzbach a
Zivotnich stavech. BoZi Slovo je zdkladem kazdé autentické kiestanské spirituality. Synodalni otcové tak vyjadrili
soulad s tim, co tvrdi Dei Verbum: , At tedy radi pfistupuji pfimo k posvatnému textu jak prostfednictvim posvatné
liturgie, kterd oplyva bozskymi vyroky, tak ve zbozné cetbé nebo prostfednictvim vhodnych vzdélavacich zatizeni
nebo pomoci jinych prostfedk, které se v nasi dobé vSude chvalyhodné $ifi se souhlasem, a pécéi pastyru cirkve. At
vSak pamatuji, Ze ¢etba Pisma svatého ma byt provdzena modlitbou.“[291] Koncilni reflexe tim méla v umyslu
navazat na velkou patristickou tradici, ktera vidycky doporucovala pristupovat k Pismu v dialogu s Bohem. Svaty
Augustin fika: ,Tva modlitba je tvoje slovo obracené k Bohu. Kdyz ¢tes Bibli, mluvi k tobé Blh. KdyZ se modlis,

mluvis k Bohu ty.“[292] Origines, jeden z ucitelll této Cetby Bible, tvrdi, Ze porozuméni Pismu vyzaduje spiSe nez
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studium davérnost s Kristem a modlitbu. Je vskutku presvédcéen, Ze prednostni cestou k poznani Boha je laska, a Ze
nelze dojit autentické scientia Christi bez lasky k Nému. V dopise Rehofovi, velkému alexandrijskému teologovi
doporucuje: ,Vénuj se lectio bozského Pisma; konej to vytrvale. Zavaz se k lectio s umyslem véfit a libit se Bohu.
Pokud se béhem lectio ocitnes pred zavienou branou, zaklepej a otevfe ti onen strazce, o kterém Jezis fekl:
»Strazce mu je otevie«. Tak pristupuj k lectio divina, hledej oddané a s neotresitelnou dlvérou v Boha smysl|
bozZského Pisma, ktery se v ném skryva v obrovské Siti. Nesmis se v3ak spokojit s tlu¢enim a hledanim: k
porozumeéni véci Bozich potrebujes absolutné oratio. Pravé k tomu ndas vyzval Spasitel, ktery nam fekl nejenom
,Hledejte a naleznete” a ,,tlucte a bude vam otevieno,” ale také ,,Proste a bude vam ddno“.[293]

V této souvislosti je vSak tfeba se vyhnout riziku individualistického pfistupu a mit na paméti, Ze BoZi Slovo je nam
dano praveé k vytvareni spolecenstvi, aby nas sjednotilo s Pravdou na nasi pouti k Bohu. Je to Slovo, které se obraci
ke kazdému osobné, ale je také Slovem, které buduje spolecenstvi, vytvafi cirkev. Proto mame zboZnou ¢etbou
pristupovat k posvatnému textu v cirkevnim spolecenstvi. ,Spolecna Cetba je skutec¢né velmi dllezZitd, protoze
Zivym podmétem Pisma svatého je Bozi lid, cirkev... Pismo nepatii minulosti, protoZe jeho podmét, Bozi lid
inspirovany samotnym Bohem, je stale tentyZ, a Slovo je tudiz stdle zivé v Zivém podmétu. Proto je dllezité Cist
Pismo svaté a slySet Pismo svaté ve spolecenstvi cirkve, to znamena se vSemi velkymi svédky tohoto Slova,
pocinaje prvnimi otci aZz ke svatym dneska, az k dnesnimu ucitelskému uradu.“[294]

Privilegovanym mistem rozjimavé cetby Pisma svatého je proto liturgie, zejména eucharistie, kde se slavenim Téla
a Krve Krista ve svatosti aktualizuje samo Slovo mezi ndmi. V jistém smyslu ma rozjimava, osobni i komunitni etba
byt prozivdna v souvislosti se slavenim eucharistie. Jako eucharisticka adorace pfipravuje, doprovazi a nasleduje
eucharistickou liturgii,[295] tak rozjimava, osobni a komunitni ¢etba prohlubuje to, co cirkev slavi hlasanim Slova
na liturgickém poli. Tésny vztah lectio a liturgie umoZznuje Iépe chapat kritéria, kterda maji vést ¢etbu v kontextu
pastorace a duchovniho Zivota Boziho lidu.

87.V dokumentech, které pripravovaly a provazely synodu, byla fe¢ o riznych metodach plodného uzivani Pisma
svatého ve vife. Nicméné, vétsi pozornost byla prdvem vénovana lectio divina, ktera je ,vskutku schopna otevrit
véricimu poklad Boziho Slova, ale také vytvorit setkani s Kristem, Zivym bozskym slovem.“[296] Chtél bych zde
kratce poukazat na jeji zakladni kroky: zahajuje se cetbou (lectio) textu, ktery vyvold otazku po autentickém
pozndni jeho obsahu: co fika biblicky text sdm o sobé? Bez tohoto momentu se riskuje, Ze se text stane pouhou
zdminkou k tomu, abychom se nikdy neodpoutali od svych vlastnich myslenek. Potom nasleduje meditace
(meditatio), ktera klade otazku: co fika biblicky text ndm? Tady se ma kazdy osobné, ale také jako soucast
komunity, nechat oslovit a zpochybnit, ponévadz nejde slova pronesena v minulosti, nybrz v pfitomnosti. Potom
pfichazi chvile modlitby (oratio), ktera predpoklada otazku: co frekneme Panu v odpovéd na jeho Slovo? Modlitba
jako Zadost, prosba a podékovani je prvni nezastupitelny zpUsob, kterym nas Slovo méni. Lectio divina konci
kontemplaci (contemplatio), béhem niz pfijimdme od Boha jako dar Jeho zpUsob posuzovani reality a ptame

se: jaké obraceni mysli, srdce a Zivot od nas 74da Pan? Svaty Pavel v listé Riman(im v této souvislosti prohlasuje:
»heprizplsobujte se uz tomuto svétu, ale zmérite se a obnovte svoje smysleni, abyste dovedli rozeznat, co je vile
Bozi, co je dobré, bohulibé a dokonalé” (Rim 12,2). Kontemplace v nas totiZ za¢ina vytvaret moudry pohled na
realitu podle Boha a rodi v nas ,,myslenky Kristovy” (1 Kor 2,16). BoZi Slovo se tu prezentuje jako kritérium
rozliSovani: je ,plné Zivota a sily, ostfejsi nez kazdy dvojsecny mec: pronika az k rozdéleni duse a ducha, kloubt a
morku, a pronasi soud i nad nejvnitin&jsimi lidskymi myslenkami a hnutimi“ (Zid 4,12). Je dobré také
pfipomenout, Ze dynamika lectio divina nekonci, dokud neptejde k actio, tedy k ¢inu, kterym se Zivot véficiho
stava darem pro druhé v lasce.

Tyto pasaie, na které jsme poukdzali, nachazime shrnuty vytfibenou formou v postavé Matky Bozi. Maria
predstavuje pro kazdého véficiho vzdycky vzor chapavého pfijeti bozského Slova, ktera ,,to vSechno uchovavala v
srdci a rozvaZovala o tom*“ (Lk2,19; srov. 2, 51), to znamena — jak pravi fecky original — Ze dovedla nalézat hluboké
jadro, jez spojuje zdanlivé oddélené udalosti, skutky a véci ve velkém BoZim planu.“[297]

Chtél bych také poukdzat na to, co bylo doporuéovano béhem synody ohledné osobni ¢etby Pisma jako skutku, s
nimzZ se poji moznost ziskat podle obvyklych podminek cirkve odpustky pro sebe ¢i pro zesnulé.[298] Praxe
odpustki[299] v sobé zahrnuje jak nauku o nekonecnych zasluhach Krista, které cirkev jako sluZzebnice vykoupeni
rozdéluje a aplikuje, tak také spoleéenstvi svatych, a fika ndm ,,Ze jsme sjednoceni vzajemné v Kristu a Ze
nadpfirozeny Zivot kazdého m(iZe byt prospésny druhym.“[300] V této perspektivé nas ¢etba Boziho Slova jakoZto
postni praxe podporuje na cesté pokani a obraceni a umozniuje ndm prohloubit smysl cirkevni ptislusnosti a ptinasi
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vétsi davérnost s Bohem. Jak tvrdil svaty Ambroz: bereme-li do rukou Pismo svaté a ¢teme je spolu s cirkvi, vraci se
¢lovék do raje, aby tam chodil s Bohem.[301]

Bozi Slovo a marianska modlitba

88. S ohledem na nerozluditelny vztah BozZiho Slova a Marie z Nazareta vybizim spole¢né se synodalnimi otci, aby
byly mezi véficimi, zejména v rodinném Zivoté, uplatiovany maridnské modlitby jako prosta pomoc pfi rozjimani
svatych tajemstvi, poddvanych Pismem. Velmi uziteCcnym ndstrojem je naptiklad osobni i spolecna recitace svatého
razence,[302]ktery spolu s Marii probira tajemstvi Zivota Kristova,[303]ktera papez Jan Pavlem Il. rozsitil o
tajemstvi svétla.[304] Je vhodné doprovazet ozndmeni jednotlivych tajemstvi kratkymi vynatky z Pisma, tykajicimi
se prislusného tajemstvi a tak usnadnovat zapamatovani vyznamnych sdéleni Pisma ve vztahu k tajemstvim
Kristova Zivota.

Synoda kromé toho pravem doporucdila Sitit mezi véricimi recitaci modlitby Andél Pané. Jde o jednoduchou a
hlubokou modlitbu, kterd ndm spolu s Matkou BoZi umoZnuje konat ,denni pamatku mystéria Vtéleni.“[305] Je
vice nez vhodné, aby Bozi lid, rodiny a spolecenstvi zasvécenych osob byli vérni této maridnské modlitbé, kterou
tradice doporucuje recitovat rano, v poledne a vecer. V modlitbé Angelus Domini prosime Boha, aby na pfimluvu
Panny Marie bylo také nam dano plnit vili Bozi jako Ona a pfijmout do sebe Jeho Slovo. Tato praxe mUze posilovat
autentickou lasku k mystériu Vtéleni.

Také nékteré starobylé modlitby kfestanského Vychodu, které ve vztahu k Theotokos, Bohorodicce, hledi na celé
déjiny spasy, si zaslouZzi, aby byly poznany, cenény a Sifeny. Mdme na mysli pfedevsim Akathistos a Paraklesis. Jde o
chvalozpévy zpivané formou litanii, proniknuté cirkevni virou a biblickymi odkazy, které pomahaji véficim rozjimat
spolu s Marii o tajemstvich Krista. Pfredevsim Uctyhodny hymnus k Matce Bozi, zvany Akathistos — coz znamena
zpivany ve stoje — predstavuje jednu z nejvznesenéjsich vyrazd marianské zboznosti byzantské tradice.[306] Modlit
se témito slovy rozsifuje dusi a disponuje k pokoji, ktery prichazi shiry, od Boha, k onomu pokoji, kterym je Kristus
sam, narozeny z Marie pro nasi spasu.

Bozi Slovo a Svata zemé

89. Pfipomenutim BoZiho Slova, které se stalo télem v Iiné Marie Nazaretské, se nyni nase srdce obraci k oné
zemi, v niZ se naplnilo tajemstvi naseho vykoupeni a z niZ se Bozi Slovo Siti az na konec zemé. Slovo se totiz vtélilo
plsobenim Ducha svatého v presném okamziku a na konkrétnim misté, v cipu zemé na hranicich fimského
impéria. Proto ¢im vice nahlizime univerzalitu a jedinecnost osoby Krista, tim vice s vdécnosti hledime na onu
zemi, v niZ se JeZi$ narodil, Zil a daroval sebe samého za nds vSechny. Kameny, po kterych kracel nas Vykupitel,
zUstdvaji prostoupeny paméti a nadale , kfi¢i“ Dobrou zpravu. Proto synodalni otcové pripomnéli pfihodné
vyjadreni, které oznacuje Svatou zemi za ,paté evangelium“.[307] Jak dlileZité je, aby také v téchto krajich byla
kfestanska spolecenstvi, navzdory tolika tézkostem! Biskupska synoda vyjadfuje hlubokou blizkost vsem

jako ,,majak viry celé vSeobecné cirkvi, ale také jako kvas harmonie, proziravosti a vyvazenosti uprostred Zivota
spolecnosti, kterd tradi¢né byla a nadale je pluralisticka, multietnicka a multindboZenska.“[308]

Svatd zemé dodnes pravem zlstava cilem pouti kfestanského lidu jakoZto gest modlitby a pokani, jak dosvédcuiji jiz
ve starovéku autofi jako svaty Jeronym.[309] Cim vice obracime svij pohled a srdce k pozemskému Jeruzalému,
tim vice se v nas roznécuje touha po Jeruzalému nebeském, pravém cili kazdé pouti, a vrouci prani, aby JeZiSovo
jméno, ve kterém jediné je spasa, bylo vSemi uznano (srov. Sk 4,12).

TRETI CAST: VERBUM MUNDO

»Boha nikdo nikdy nevidél. Jednorozeny B(ih, ktery spociva v naruci Otcové, ten o ném podal zpravu“ (Jan 1,18)
POSLANI CIRKVE: HLASAT BOZi SLOVO
Slovo od Otce a k Otci

90. Svaty Jan ve ¢tvrtém evangeliu i ve svych listech klade velky ddraz na zakladni paradox kfestanské viry: na
jedné strané tvrdi, Ze ,,Boha nikdo nikdy nevidél“ (Jan 1,18; srov. 1 Jan 4,12). NaSe obrazy, pojmy ¢i slova nikterak
nemohou definovat ¢i zméfit nekonecnou realitu Nejvyssiho. Z{stdva Deus semper maior. On vsak také tvrdi, ze
Slovo se skutecné ,stalo télem” (Jan1,14). Jednorozeny Syn, ktery spociva v naruci Otcové, zjevil Boha, kterou
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»nikdo nikdy nevidél” (Jan 1,18). JeZis Kristus k nam prichazi ,,pIny milosti a pravdy” (Jan 1,14), které jsou ndm
skrze ného dany (srov. Jan 1,17); nebot ,vsichni jsme dostali z jeho plnosti, a to milost za milosti“ (Jan 1,16). Timto
zplUsobem evangelista Jan v prologu kontempluje Slovo od jeho byti u Boha k jeho vtéleni, aZ k jeho navratu do
Otcovy naruce kam s sebou prindsi nase lidstvi, které si navzdy pfisvojil. V tomto svém vyjiti od Otce a ndvratu k
Nému (srov. Jan 13,3; 16,28; 17,8.10) se nam prezentuje jako ,Zpravodaj“ Boha (srov. Jan 1,18). Svaty Irenej totiz
tvrdi, Ze ,,Syn je Zjevitel Otce.”[310] JeZi§ Nazaretsky je takftikajic ,exegetou” Boha, kterého ,nikdo nikdy nevidél”.
,On je obraz neviditelného Boha“ (Kol 1,15). Tady se naplnuje IzaiaSovo proroctvi o Ucinnosti Panova Slova: jako
dést a snih padaji z nebe, aby daly vypucit zemi, tak se Bozi Slovo ,nevrati ke mné bez Géinku, ale vse, co jsem
chtél, vykona a zdati se mu, k ¢emu jsem ho poslal” (Iz 55,10). JeZis Kristus je timto definitivnim a u¢innym Slovem,
které vyslo od Otce a vratilo se k Nému, pficemZ dokonale uskutecnilo ve svété jeho vdli.

HIdsat svétu ,Logos” Nadéje

91. Slovo Bozi nam sdélilo boZsky Zivot, ktery méni tvar zemé a vSechno obnovuje (srov. Zjev 21,5). Jeho Slovo se
na nas vztahuje nejenom jako na pfijemce BoZiho Zjeveni, ale také jako na jeho hlasatele. On, poslany Otcem
splnit jeho vdli (srov. Jan5,36-38; 6,38-40; 7,16-18) nas pfitahuje k sobé a zapojuje nas do svého Zivota a poslani.
Duch Vzkiiseného tak uzplsobuje nas Zivot k G¢innému hlasani Slova v celém svété. To je zkuSenost prvotniho
kfestanského spolecenstvi, které pfihlizelo Sifeni Slova (srov. Sk 6,7) skrze hlasani a svédectvi. Chtél bych zde
poukazat zejména na Zivot svatého apostola Pavla, muze zcela uchvaceného Panem (srov. Flp 3,12) - ,neziji uz ja,
ale Zije ve mné Kristus” (Gal 2,20) — a jeho poslanim: ,,béda mi, kdybych nehldsal evangelium!“ (1 Kor 9,16), ktery
si byl védom, Ze v Kristu byla skutec¢né zjevena spasa vSech narod(, vysvobozeni z otroctvi hfichu a vstup do
svobody déti Bozich.

Cirkev vskutku svétu hlasa Logos Nadéje (srov. 1 Petr 3,15); ¢lovék potiebuje ,velkou Nadéji“, aby mohl Zit vlastni
pritomnost, velkou nadéji, ktera je Bohem, , ktery nese lidskou tvar a »miloval nas az do krajnosti«

(Jan 13,1).“[311] Proto je cirkev ve své podstaté misionarska. NemUzZeme si nechavat pro sebe slova vé¢ného
Zivota, kterd ndm byla dédna v setkani s JeziSem Kristem a ktera jsou pro vsechny, pro kazdého ¢lovéka. Kazdy
¢lovék nasi doby, at uz si to uvédomuje ¢i nikoli, potfebuje tuto zvést. Pan at vzbudi mezi lidmi novy hlad a novou
#izefi po Panovych slovech jako v ¢asech proroka Amose (srov. Am 8,11). My jsme odpovédni za pfedavani toho, co
jsme milosti obdrzeli.

Z Boziho Slova poslani cirkve

92. Biskupska synoda silné zd(raznila nezbytnost posilit v cirkvi misijni védomi, pfitomné v Bozim lidu jiz od
pocatkd. Prvni kiestané chapali svoje misijni zvéstovani jako nezbytnost vyplyvajici ze samotné povahy viry: Bah, v
néhoz véfrili, byl Bohem vsech, jediny a pravy Blih, ktery se ukazal v déjinach Izraele a nakonec ve svém Synu a
podal tak odpovéd, kterou vsichni lidi ve svém nitru ocekavaji. Prvni kfestanska spolecenstvi vnimala, Ze jejich vira
neni néjakou zvlastni kulturni zvyklosti, ktera se lisi podle narodd, nybrzZ patfi do oblasti pravdy, ktera se tyka vsech
lidi stejné.

A je to znovu svaty Pavel, ktery ndm svym Zivotem osvétluje smysl kiestanského poslani a jeho pavodni
univerzalitu. Vzpomernme na epizodu vypravénou ve Skutcich apostoll na Athénském Areopagu (srov. 17,16-34).
Apostol narodl navazuje dialog s lidmi rlznych kultur u védomi, Ze tajemstvi Boha, Neznamého, o kterém ma
kazdy ¢lovék tuseni, byt nejasné, se skutecné zjevil v déjinach: ,,co vy tedy neznate, a prece to ctite, to ja vam
zvéstuji” (Sk 17,23). Novost kiestanského poselstvi je totiz moznost fikat nyni véem narodu: ,,On se ukazal. On
osobné. A nyni je oteviena cesta k Nému. Novost kfestanské zvésti nespociva v néjaké myslence, nybrz ve faktu, ze
On se zjevil.“[312]

Slovo a Bozi kralovstvi

93. Poslani cirkve proto nemuze byt pokladano za volitelnou ¢i dodate¢nou skutecnost cirkevniho Zivota. Je tfeba
nechat Ducha svatého, aby nds pfrisvojil Kristu samému a podilet se tak na jeho poslani: ,Jako Otec poslal mne, tak
ja posildm vas“ (Jan20,21), a predavat tak Slovo celym Zivotem. Je to Slovo samo, jez nds pfivadi k bratfim: je to
Slovo, které osvécuje, ocistuje a obraci. My nejsme nic nez sluzebnici.

Je tedy nezbytné objevit znovu naléhavost a krasu hlasani Slova o pfichodu BoZiho kralovstvi, hldsaného
samotnym Kristem. V tomto smyslu obnovme védomi, jeZ bylo tak dlivérné znamé cirkevnim otclim, Ze totiz
obsahem Slova je BoZi kralovstvi (srov.Mk 1,14-15), kterym je — jak plsobivé pfipomina Origenes[313] - samotna
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JeZiSova osoba (Autobasileia). Pan nabizi spasu v kazdé dobé. Vsichni vnimame, jak je nezbytné, aby Kristovo
svétlo osvécovalo kazdé lidské prostredi: rodinu, skolu, kulturu, praci, volny ¢as a dalsi sektory Zivota spolec¢nosti.
[314] Nejde o hlasani utésujiciho, nybrz pronikavého slova, které vola k obraceni, umoziiuje setkat se s Tim, skrze
NéhoZ vzkvéta nové lidstvo.

,

Vsichni pokiténi jsou odpovédni za hlasani

94. Ponévadz veskery BoZi lid je lidem ,,poslanym®, synoda zdUraznila, Ze ,, misijni poslani zvéstovat Bozi Slovo je
tkolem viech uéednikd JeZide Krista jako dUsledek jejich kFtu.“[315] Zadny véFici v Krista se nemdze citit zbaven
této odpovédnosti, ktera vychazi ze svatostné pfrislusnosti ke Kristovu télu. Toto védomi musi byt probouzeno v
kazdé farnosti, komunité a cirkevnim sdruZzeni a hnuti. Cirkev jako tajemstvi spolecenstvi je tedy cele misijni a
kazdy ve svém Zivotnim stavu je povolan pronikavé prispét ke kfestanskému hlasani.

Biskupové a knézi podle svého vlastniho posladni jsou povolani jako prvni k Zivotu uchvacenému sluzbou Slovu,
hlasanim evangelia, slavenim svatosti a vedenim véficich k autentickému poznani Pisma. Také jahni at se citi pIné
povolani spolupracovat podle vlastniho poslani na tomto zavazku evangelizace.

Zasvéceny Zivot vyzafuje v celych déjinach cirkve schopnost ujmout se vyslovné ukolu hlasat a kazat Bozi Slovo

v misiich ad gentes, a v nejobtiznéjsich situacich, s ochotou i v novych podminkach evangelizace odvdiné a sméle
nastupuji nové cesty a celi novym vyzvam, aby bylo BoZi Slovo Gcinné hlasano.[316]

A konecné, laici jsou povolani plnit svlj prorocky ukol, ktery vyplyva pfimo ze kitu a dosvédcuji evangelium v
kazdodennim Zivoté, kdekoli se nachazeji. V této souvislosti synoda vyjadfila ,nejhlubsi Uctu a vdécnost, jakoZ i
povzbuzeni vzhledem ke sluzbé evangelizaci, kterou mnozi laici a zejména Zeny velkodusné a usilovné nabizeji ve
spolecenstvich po celém svété podle prikladu Marie z Magdaly, prvni svédkyné velikono¢ni radosti.“[317] Synoda
dale s vdécnosti uznava cirkevni hnuti a nova spolecenstvi jako ,mimoradné bohatstvi evangeliza¢ni sily cirkve v
této dobé, jez podnécuje cirkev vyvijet nové formy hlasani evangelia.“[318]

Nezbytnost »missio ad gentes«

95. Synodalni otcové vybizeji vsechny véfici ke hldasani Boziho Slova a zdUraznuji, Ze i v nasi dobé je nezbytné treba
rozhodného nasazeni v missio ad gentes. Cirkev se Zdadnym zplsobem nem(Ze omezit na pastoraci ,udrzby” téch,
ktefi jiz Kristovo evangelium znaji. Misijni napéti je jasné znameni zralosti cirkevniho spolecenstvi. Otcové kromé
toho dali silné najevo védomi, Ze BozZi Slovo je spasna pravda, kterou ma kazdy ¢lovék v kazdé dobé zapotrebi. Toto
poselstvi proto musi byt explicitni. Cirkev ma moci Ducha jit vSem vsttic (srov. 1 Kor 2,5) a prorocky pokracovat v
obhajobé prava a svobody lidi slySet Bozi Slovo, hledat Gcinnéjsi prostredky jeho hldsani i za cenu pronasledovani.
[319] Cirkev se citi vazdna hlasat viem Slovo, které zachrariuje (srov. Rim 1,14).

Zvést a nova evangelizace

96. Papez Jan Pavel Il. ve Slépéjich toho, co jiz prorocky vyjadril papez Pavel VI. v Evangelii nuntiandi jiz nékolikrat
poukazal véficim na dlleZitost nové misijni éry pro cely BoZi lid.[320] Na usvitu tfetiho tisicileti, nejenom Ze
existuji mnohé narody, které neznaji dobrou zvést, ale mnoho kfestan pottebuje, aby jim bylo presvédéivé znovu
hlasano BoZi Slovo a mohli tak zakusit moc evangelia. Mnozi bratfi jsou ,pokiténi, ale nedostatecné
evangelizovani.“[321] Narody kdysi oplyvajici virou a povolanimi ¢asto pod vlivem sekularizované

kultury[322] ztraceji vlastni identitu. Pozadavek nové evangelizace, pocitovany tak silné mym ctihodnym

predchldcem, musi byt bez bazné opét potvrzen v jistoté ucinnosti Boziho Slova. Cirkev je si jista vérnosti svého
Pana a nelinavné hldsa dobrou zvést evangelia vSem kfestantm, aby znovu objevili pfitaZlivost nasledovani Krista.

BoZi Slovo a kiestanské svédectvi

97. Nezmérné horizonty cirkevniho poslani a sloZitost nynéjsi situace dnes vyzaduji nové zpUlsoby Gcinné
komunikace BoZiho Slova. Duch svaty, prvotni Cinitel kaZzdé evangelizace zajisté nikdy neprestane vést Kristovu
cirkev v tomto plsobeni. Nicméné je dllezité, aby kazdy zpUsob zvéstovani mél na zreteli predevsim vnittni vztah
mezi komunikaci BoZiho Slova a kfestanskym svédectvim. Na tom zavisi sama vérohodnost zvésti. Na jedné strané
je nezbytné Slovo, které sdéluje to, co ndm rfekl samotny Pan. Na druhé strané je nezbytné dodat vérohodnost
tomuto slovu svédectvim, aby nevypadalo jako néjakd hezka filosofie ¢i utopie, ale jako realita, kterou Ize zit a
ktera umoznuje Zit. Tato vzajemnost mezi Slovem a svédectvim odkazuje na zplsob, kterym se Bih sam sdéluje
skrze vtéleni Slova. BozZi Slovo dosahuje k lidem ,,skrze setkani se svédky, ktefi jej zptitomnuji a ozivuji.“[323] Kazdy
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¢lovék totiz potfebuje byt pfiveden k Bozimu Slovu ,,setkanim a svédectvim dospélého, vlivem pratel a za
doprovodu cirkevniho spolecenstvi.“[324]

Existuje tésna souvislost mezi svédectvim Pisma, jako potvrzeni, které dava Slovo Bozi samo od sebe, a svédectvim
Zivota véficich. Jedno v sobé zahrnuje druhé a vede k nému. Kfestanské svédectvi sdéluje Slovo potvrzené v
Pismech. Pisma podavaji svédectvi, které jsou kfestané povolani vydavat vlastnim Zivotem. Ti ktefi se setkaji s
vérohodnymi svédky evangelia jsou tak vedeni ke zjisténi, Ze BoZi slovo je ucinné v téch, ktefi ho prijmou.

98. Tento kolobéh mezi svédectvim a Slovem umoZnuje pochopit tvrzeni papeze Pavla VI. v apostolské

exhortaci Evangelii nuntiandi. Nase odpovédnost se neomezuje na to, Ze nabizime svétu spole¢né hodnoty. Je
tfeba dojit aZ k vyslovné zvésti Boziho Slova. Jediné tak budeme vérni Kristovu mandatu: ,,Radostna zvést, hlasana
vlastnim Zivotem, musi byt tedy, dfive ¢i pozdéji, hldsdna pfimo slovem Zivota. Nelze mluvit o skutecné
evangelizaci, jestli se pfi ni nehlasa i jméno, uceni, Zivot, zaslibeni, krdlovstvi a tajemstvi JeZise z Nazareta, BoZiho
Syna.“[325]

Fakt, Ze zvést Boziho Slova vyzaduje svédectvi vlastniho Zivota, je v kfestanském védomi dobfe patrny jiz od jeho
pocatk(l. Kristus sdm je svédkem vérnym a pravym (srov. Zjev 1,5; 3,14), svédkem Pravdy (srov. Jan 18,37). V této
souvislosti bych rad poukdzal na nespocetnd svédectvi, kterd jsme mohli vyslechnout béhem synodalniho
zasedani. Byli jsme hluboce dojati vypravénim téch, ktefi dokdzali viru zit a vydat zafivé svédectvi evangeliu také v
rezimech nepfatelskych kfestanstvi nebo v situacich pronasledovani.

Tim vS8im se nesmime dat zastrasit. Jezis sam ekl svym ucednikiim: ,SluZzebnik neni vic nez jeho pan. Kdyz
pronasledovali mne, budou pronasledovat i vas“ (Jan 15,20). Rad bych proto spolu s celou cirkvi vzdal Bohu chvalu
za svédectvi mnoha bratfi a sester, ktefi také v nasi dobé polozili Zivot, aby hlasali pravdu o Bozi lasce zjevené v
ukriZzovaném a zmrtvychvstalém Kristu. Kromé toho vyjadfuji vdéénost celé cirkve kfestaniim, ktefi se nepoddavaji
protivenstvim a pronasledovani kvali evangeliu. Soucasné se v hluboké a solidarni srde¢nosti pfimykame ke vsem
kfestanskym komunitdm, které zejména v Asii a Africe riskuji v této dobé Zivot nebo socidlni diskriminaci kvali
kiestanské vite. Vidime zde uskute¢néni ducha blahoslavenstvi téch, ktefi jsou pronasledovani kvili Panu Jezisi
(srov. Mt 5,11). Zaroven neprestavame pozvedat svij hlas, aby vlady statd zarucovali vSem svobodu svédomi a
naboZenstvi, véetné moznosti dosvédcovat vlastni viru verejné.[326]

SLOVO BOZi A NASAZENI VE SVETE
Slouzit Jezisi v jeho ,nejposlednéjsich bratfich” (Mt 25,41).

99. Bozi Slovo osvécuje lidsky Zivot a probouzi svédomi, aby v hloubi revidovalo vlastni Zivot, ponévadz celé déjiny
lidstva jsou pod BoZim soudem: , Az pfijde Syn ¢lovéka ve své slavé a s nim vSichni andélé, posadi se na sv(j slavny
trlin a budou pred néj shromazdény vSechny narody.” (Mt 25,31-32). V nasi dobé se ¢asto povrchné
pozastavujeme nad hodnotou prchavého okamziku jako by byl nedulezity pro budoucnost. Evangelium nam
naopak pfipoming, Ze vsichni budou vydavat pocet ze svého Zivota. V 25. kapitole MatousSova evangelia Syn
¢lovéka vztahuje na sebe to, co jsem ucinili nebo neucinili jednomu z jeho ,,nejposlednéjsich bratfi“ (25,41): ,mél
jsem hlad, a dali jste mi najist, mél jsem zizen, a dali jste mi napit; byl jsem na cesté, a ujali jste se mné, byl jsem
nahy, a oblékli jste mné; byl jsem nemocen, a navstivili jste mé, byl jsem ve vézeni, a pfisli jsme k tobé“ (25,35-36).
Totéz Bozi Slovo tedy poukazuje na nezbytnost naseho nasazeni ve svété a nasi odpovédnosti pred Kristem, Panem
déjin. Pti hldsani evangelia se vzajemné povzbuzujme ke konani dobra a Usili o spravedlnost, smifeni a pokoj.

Bozi Slovo a nasazeni za spravedlnost ve spoleénosti

100. Bozi Slovo vede ¢lovéka k navazovani vztah( oZivovanych poctivosti a spravedInosti, potvrzuje pfed Bohem
vysokou hodnotu vSech namah ¢lovéka o spravedlivéjsi a obyvatelnéjsi svét.[327] Totéz Bozi Slovo bez dvojakosti
pojmenovava nespravedlnost a prosazuje solidaritu a rovnost.[328] Ve svétle Panovych slov tedy rozpoznavdme
»,Znameni doby” pfitomnad v déjindch, neodmitdme nasazeni ve prospéch téch, ktefi trpi a jsou obéti egoismu.
Synoda pravem pripomnéla, Ze Usili o spravedinost a proménu svéta je pro evangelizaci konstitutivni. Jak fikal
papez Pavel VL., ,jde ji o to, aby silou evangelia pretvérela méfitka, podle nichz lidé soudi, stupnici hodnot, jejich
zajmy, zplGsob mysleni, prameny, z nichz lidé Cerpaji své podnéty a vzory, pokud snad jsou v rozporu s Bozim
slovem a planem spasy.“[329]

Za timto Ucelem synodalni otcové vénovali zvlastni zminku tém véricim, ktefi jsou zapojeni do socialniho a
politického Zivota. Jejich plsobeni ve svété pri hledani pravého dobra vSech v Ucté a prosazovani dlistojnosti
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Vv

¢lovéka ma byt inspirovano evangelizaci a Sifenim BoZiho Slova. Vytvofit spravedlivéjsi spole¢nost jisté neni
pfimym poslanim cirkve, tfebaze cirkvi patfi pravo i povinnost vyjadfovat se k etickym a mordlnim otazkam,
tykajicich se dobra lidi a narodd. Vystupovat pfimo v socialni a politické ¢innosti je predevsim Ukolem véficich
laikd. Synoda proto doporucuje vhodnou vychovu podle principtd socidlniho uceni cirkve.[330]

101. Kromé toho bych rad zaméfil pozornost vsech na dileZitost obrany a prosazovani lidskych prav kazdé osoby,
ktera jsou jako takova ,univerzalni, nedotknutelnd, nezcizitelnd.”[331] Cirkev si pfeje, aby stvrzenim téchto prav
byla lidska dustojnost ucinnéji uznavana a vSseobecné prosazovana[332] jakozto charakteristika, kterou Blh
Stvoritel vtiskl svému stvoreni a ktera byla pfijata a vykoupena JeziSem Kristem skrze jeho Vtéleni, smrt a vzkFiSeni.
Siteni Boziho Slova proto nem(iZe ne? posilit tvrzeni a respektovani lidskych prav kazdé osoby.[333]

Hlasani Boziho Slova, smifeni a pokoj mezi narody

102. Synoda viele doporucila, aby vedle rozmanitych zdvazkd bylo prosazovano smifeni a pokoj. V dnesnim
kontextu je nezbytné znovu objevit BoZi Slovo jako pramen smitfeni a pokoje, protoZe v ném Buh vsechny véci
smifuje se sebou (srov. 2 Kor5,18-20; Ef 1,10): Kristus ,,je nas pokoj“ (Ef 2,14), ten ktery bofi zdi rozdéleni. Mnoha
svédectvi na synodé poukazala na zavazné a krvavé konflikty vSeho druhu a napéti vyskytujici se na nasi planeté.
Nékdy se zd3, Ze tato nevrazivost nabyva podobu mezindbozenského konfliktu. Jesté jednou bych tedy rad
zdlraznil, Ze nabozZenstvi nemUze nikdy ospravedInit netoleranci ¢i valky. Nelze zabijet ve jménu Bozim![334] Kazdé
naboZenstvi by mélo vést ke spravnému uzivani rozumu a prosazovat etické hodnoty, které buduji ob¢anské
souZziti.

Ve vérnosti dilu smifeni, vykonaného Bohem v JeZisi Kristu, ukfiZzovaném a vzkriseném, se katolici a vSichni lidé
dobré vile snazi davat pfiklady smifeni a vytvaret tak spravedlivou a mirumilovnou spolecnost.

[335] Nezapominejme nikdy, Ze také ,tam, kde vladne tragicky hluk zbrani a nasili, neztraci se prorocka sila Boziho
Slova a opakované ndm pfipomind, Zze mir je mozny a Ze my musime byt nastroji smifeni a pokoje.“[336]

Bozi Slovo a Cinoroda laska

103. Nasazeni za spravedlnost, smifeni a pokoj ma svij nejhlubsi kofen v lasce, zjevené v Kristu. Kdyz jsme
naslouchali svédectvim, ktera se vynofila na synodé, stali jsme vnimavé;jSimi na spojitost mezi laskavym
naslouchdnim BoZiho Slova a neziStnou sluzbou v(ci bratfim; vSichni vérici chapou nezbytnost , pfevadét slysené
slovo na skutky lasky, protoZe jediné tak se poselstvi evangelia stane vérohodnym i navzdory lidské kfehkosti, ktera
lidi poznamenava.“[337] Jezis prochazel timto svétem a konal dobro (srov. Sk 10,35). Ochotnym naslouchanim
Boziho Slova v cirkvi se probouzi ,laska a spravedinost vici vSem, zejména vici chudym.“[338] Netreba nikdy
zapominat, Ze laska — caritas — bude vidycky potfeba, a to i v té nejspravedlivéjsi spolecnosti... Ten, kdo se chce
zbavit lasky, sméruje k tomu, Ze se zbavi ¢lovéka jakoZto ¢lovéka.“[339] Vybizim proto vSechny véfici, aby Casto
rozjimali velepisen na lasku, jak ndm ji zanechal apostol Pavel a nechali se ji inspirovat: ,laska je shovivava, laska je
dobrosrdecna, nezavidi, laska se nevychlouba, nenadymad, nedél3, co se nepatfi, nemysli jen a jen na sebe,
neroz€iluje, zapomina, kdyz ji nékdo ublizi, ma zarmutek, kdyz se déla néco Spatného, ale raduje se, kdyz lidé Ziji
podle pravdy. Laska viechno omlouvd, vSsemu véfi, nikdy nad ni¢im nezoufa, vSecko vydrzi. Laska nikdy
neprestava.” (1 Kor 13,4-8).

Laska k bliznimu, zakofenéna v lasce k Bohu ma proto vést k neustdlému nasazeni jak jednotlivce, tak cirkevni
spolecenstvi, mistni i vSeobecné. Svaty Augustin prohlasuje: ,,Zakladem je pochopit, Ze naplnénim Zakona, jakoZ i
vSech bozskych Pisem, je laska... Kdo si tedy mysli, Ze porozumél Pismu nebo alespon néjaké jeho ¢asti, aniz by se
snazil budovat skrze jeho porozuméni tuto dvoiji Iasku k Bohu a bliznimu, dokazuje, Ze ho dosud nepochopil.“[340]

Hlasani Boziho Slova a mladez

104. Synoda vénovala zvlastni pozornost hlasani Boziho Slova novym generacim. Mladi jiZ jsou aktivnimi ¢leny
cirkve a predstavuiji jeji budoucnost. Casto v nich nachazime spontanni otevienost k naslouchani Bozimu Slovu

a upfimnou touhu poznat JeZiSe. V mladi totiZ se totiz nezadrzitelné a upfimné vynoruji otazky po smyslu vlastniho
Zivota a po zaméreni vlastni existence. Na tyto otazky dava pravou odpovéd jediné BoZi Slovo. Pozornost vici svétu
mladi v sobé zahrnuje odvahu jasného poselstvi; musime pomahat mladym osvojit si diivérnost a blizkost vici
Pismu svatému, aby bylo kompasem, ktery ukazuje, jakou cestou se vydat.[341]K tomu mladi lidé potiebuji svédky
a ucitele, ktefi kraceji s nimi a vedou je, aby sami milovali a sdileli evangelium se svymi vrstevniky a stavali se
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autentickymi a vérohodnymi svédky.[342]

Je zapotrebi, aby bylo BoZi Slovo prezentovano véetné zminek tykajicich se povolani, aby tak mladym pomahalo
orientovat se v Zivotnich rozhodnutich také smérem k naprostému zasvéceni.[343]Autenticka povolani k
zasvécenému Zivotu a ke knéZstvi nachazeji vhodnou pldu v divérnému kontaktu s BoZzim Slovem. Opakuji dnes
znovu pozvani otevfit brany Kristu, jak jsem to ucinil na zacatku svého pontifikatu: ,Kdo necha vstoupit Krista,
neztraci nic — nic — absolutné nic z toho, co Cini Zivot svobodnym, krdsnym a velkym. Ne! Jen v tomto pratelstvi se
oteviraji dokofan brany Zivota. Pouze v tomto pratelstvi se skute¢né oteviou velké moznosti lidské bytosti.. drazi
mladi: Neméjte strach z Krista! On nic neodnimd a ddva vSechno. Kdo se dd Jemu, dostane stondsobné. Ano,
oteviete, dokoran rozeviete brany Kristu — a najdete pravy Zivot.“[344]

Hlasani Boziho Slova a migranti

105. Bozi Slovo nas ¢ini pozornymi vici déjinam a k tomu, co nového v nich kli¢i. Vzhledem k evangelizaénimu
poslani cirkve proto synoda chtéla obratit pozornost také ke sloZitému fenoménu migra¢niho pohybu narodd,
které v téchto letech nabyva nevidanych rozmér(l. Rodi se tak znacné delikatni otazky tykajici

se bezpecnosti narodl a pohostinnosti, kterou je tfeba nabidnout tém, kdo hledaji utocisté, lepsi Zivotni
podminky, zdravi a prdaci. Masy lidi, které neznaji Krista anebo o ném maiji zkreslenou predstavu se usazuji v zemich
s davnou krestanskou tradici. Zarover lidé pattici k narodm hluboce poznamenanym kfestanskou virou emigruji
do zemi, v nichZ je tfeba nové evangelizace. Vznikaji tak nové situace, ale také nové moznosti siteni Boziho Slova. V
této souvislosti synodalni otcové predevsim prohlasili, Ze migranti maji pravo slySet kérygma, které jim je
predloZeno, nikoli uloZzeno. Pokud jsou kfestané, potiebuji ndlezitou pastoraéni pomoc pro posileni viry a aby se
sami stali nositeli evangelniho poselstvi. Je nezbytné, aby si vSechny zainteresované diecéze uvédomovali slozitost
tohoto fenoménu a snazili se chapat migracni hnuti také jako pfileZitost odhalit nové zpUsoby pfitomnosti a zvésti
a postarali se podle svych moznosti o adekvatni pfijeti a animaci téchto nasich bratti, aby se jich dotkla Dobra
zvést a sami se stali hlasateli Boziho Slova a svédky vzkFiSeného Krista, nadéje svéta.[345]

HI4sani BozZiho Slova a trpici

106. Béhem synodalnich praci byla ¢asto vénovana pozornost nezbytnosti hlasat Bozi Slovo vSem, ktefti ocitli v
situaci fyzického, psychického nebo duchovniho utrpeni. Pravé ve chvilich bolesti se totiz v srdci ¢lovéka

rodi posledni otazky o smyslu vlastniho Zivota. Pokud se zd3, Ze lidska slova utichaji tvar v tvar tajemstvi zla a
bolesti a Ze nase spolecnost dava Zivotu hodnotu pouze, pokud ma jistou Uroven vykonnosti a blahobytu, BoZi
Slovo nam zjevuje, Ze také tyto okolnosti jsou tajemné ,,0bjimany“ BoZi néhou. Vira, ktera se rodi ze setkani s
BoZzim Slovem, nam pomaha pokladat lidsky Zivot za plnohodnotny i tehdy, kdyzZ je postizen zlem. Blih stvofil
Clovéka ke Stésti a Zivotu, zatimco nemoc a smrt vstoupily do svéta jako dusledek hfichu. Avsak Otec Zivota je
|ékarem clovéka par excellence a neprestava se laskavé sklanét k trpicimu lidstvu. Vrcholem blizkosti Boha
lidskému utrpeni kontemplujeme v JeZzisi, ktery je ,vtélenym Slovem. Trpél s ndmi a zemfel. Svyym umucenim a
smrti ptijal a proménil az do hloubi nasi slabost.“[346]

Blizkost JeZiSe trpicim nebyla prerusena: pokracuje v ¢ase plsobenim Ducha svatého v poslani cirkve, ve Slovu a ve
svatostech, v lidech dobré viile, v pomocnych aktivitach, které komunity vyvijeji s bratrskou laskou a ukazuji tak
pravou tvar Boha a jeho lasku. Synoda vzdava diky Bohu za oslnivé a nezfidka skryté svédectvi mnoha kfestant —
knézi, feholnik( a laik( — ktefi propujcili a nadale prop(jcuji své ruce, své oci a sva srdce Kristu, pravému lékafi tél i
dusi! Vybizi pak k dalsi péci o nemohouci lidi a pfinaseji jim oZivujici pfitomnost Pana JeZise ve Slovu a v
eucharistii. Kéz je jim poskytovana pomoc pfi ¢teni Pisma a pfi odhaleni, Ze pravé jejich stav jim umoziiuje mit
podil na vykupném utrpeni Kristovu za spasu svéta (srov. 2 Kor 4,8-11.14).[347]

Hlasani Boziho Slova a chudi

107. Pismo svaté projevuje prednostni lasku Boha v(ic¢i chudym a potifebnym (srov. Mt 25,31-46). Synodalni otcové
Casto poukazovali na nezbytnost toho, aby evangelni poselstvi, zavazek pastyrt a komunit byly vSsude zaméfeny a
témto nasim brattim. ,Prvni kdo maji pravo na hldsani evangelia jsou pravé chudi, ktefi potfebuji nejenom chléb,
ale také slova zZivota.”[348]Diakonie charity, ktera nesmi v nasich cirkvich nikdy chybét, musi byt stdle spojena se
zvéstovanim Slova a slavenim posvatnych tajemstvi.[349] Zaroven je tfeba uznat a zhodnotit fakt, Ze sami chudi
jsou takeé ciniteli evangelizace. V Bibli je opravdu chudym ten, ktery se naprosto svéfuje Bohu, a sam Jezis je v
evangeliu nazyva blahoslavenymi, témi, kterym ,,patfi nebeské kralovstvi” (Mt 5,3; srov. Lk 6,20). Pan chvali
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jednoduchost srdce téch, kdo spatfuje v Bohu vlastni bohatstvi, sklada v Ného svou nadéji a nikoli v majetek
tohoto svéta. Cirkev nem(ze zklamat chudé: ,Pastyfi jsou povolani jim naslouchat a ucit se od nich, vést je v jejich
vife a motivovat je, aby byli tvirci svych dé&jin.“[350]

Cirkev je si také védoma, Ze existuje chudoba jako ctnost, kterou je tfeba zvolit a péstovat svobodné, jako to Cini
vsichni svati, a Ze existuje bida, jeZ je asto vysledkem nespravedInosti a je vyvolana egoismem, ktery rozséva
nedostatek a hlad a vytvari konflikty. Kdyz cirkev zvéstuje BoZi Slovo ve vztahu k chudym, je si védoma potreby
favorizovat ,plodnou cirkulaci“ mezi chudobou, kterou »je tfeba si vybrat« a chudobou, kterou »je tifeba
odstranit« a odhalovat tak ,,stfidmost a solidaritu jako evangelni a soucasné univerzalni hodnoty... Obnasi to
rozhodnuti pro spravedInost a stfidmost.“[351]

Bozi Slovo a péce o stvoreni

108. Nasazeni ve svété vyzadované Bozim Slovem nas nuti hledét novyma ocima také na cely vesmir stvoreny
Bohem a nese v sobé jiz stopy Slova, skrze néhoz vsechny bylo stvoreno (srov. Jan 1,2). Vskutku existuje
odpovédnost, kterou mame jako vérici a hlasatelé evangelia také ve vztahu ke stvoreni. Zjeveni, které nam
odhaluje Bozi plan s vesmirem, nas vede také k pojmenovavani pomylenych postojl ¢lovéka, ktery nepoklada
vSechny véci za odraz Stvofitele, ale za pouhou matérii, s niz lze bez skrupuli manipulovat. Tak se ¢lovék pripravuje
0 onu podstatnou pokoru, ktera mu umozZiuje rozpoznavat stvoreni jako Bozi dar, jenz je tfeba pfijmout a uzivat
podle Jeho planu. Naopak, arogance ¢lovéka, ktery Zije jakoby Blh neexistoval, vede k vykotistovani a poSlapavani
pfirody, v niz neuznava dilo stvofitelského Slova. V tomto teologickém ramci bych rad poukdazal na vypovédi
synodalnich otcu, ktefi pripomnéli, Zze ,,pfijeti BoZiho Slova dosvédceného v Pismu svatém a Zivé tradici cirkve rodi
novy zpUsob vidéni véci a prosazuje autentickou ekologii, ktera koreni v poslusnosti viry, jez pfijima Bozi Slovo...
rozviji novou teologickou vnimavost k dobroté viech véci, stvofenych v Kristu.“[352] Clovék pottebuje byt
opétovné vychovavan k Gzasu a k uznani autentické krasy, kterd se projevuje ve stvofenych vécech.[353]

BOZI SLOVO A KULTURY
Hodnota kultury pro Zivot ¢lovéka

109. Janovské poselstvi o vtéleni Slova zjevuje nerozlu¢ny svazek mezi Bozim Slovem a lidskymi slovy, jejichz
prostiednictvim se nam sdéluje. V ramci tohoto pojeti se biskupskd synoda Siroce pozastavila nad vztahem Boziho
Slova a kultury. Blih se totiZ ¢lovéku nezjevil abstraktné, ale pfijetim jazykd, obraz( a vyjadreni, nevyhnutelné
spojenych s rliznymi kulturami. Jde o plodny vztah obsahle dosvédceny v déjinach cirkve. Dnes toto téma proZiva
novou etapu zpusobenou rozsifenim a zakofenénim evangelizace uvnitf rlznych kultur a také vzhledem k
nedavnému rozvoji zapadni kultury. Toto spojeni v sobé zahrnuje dlleZitost kultury jako takové v Zivoté kazdého
¢lovéka. Fenomén kultury se totiz prezentuje v mnoha aspektech jako konstitutivni danost lidské zkuSenosti:
,Clovék Zije vidycky podle néjaké kultury, je7 je mu vlastni, a kterd vytvaii mezi lidmi svazek, jenz je jim vlastni, a
urcuje mezilidsky a socialni charakter lidské existence.“[354]

BoZi Slovo inspirovalo béhem staleti rlizné kultury a zrodilo zakladni moralni hodnoty, vynikajici umélecké vyrazy a
prikladné Zivotni styly.[355] Proto bych v perspektivé nového setkani Bible a kultur rad zd(iraznil vSem kulturnim
¢initellm, Ze se vlibec nemusi obavat otevrenosti vici Bozimu Slovu, které pravou kulturu nikdy nenici, ale je
neustalou pobidkou v hledani stale vhodnéjsich a smysluplInéjsich lidskych vyraz(. Kazda autenticka kultura, ma-li
byt opravdu lidska, musi byt oteviena vici transcendenci a v posledku vici Bohu.

Bible jako velky kodex kultur

110. Synodalni otcové proto poukazali na dileZitost zprostfedkovavat kulturnim ¢initeldim naleZitou znalost Bible i
v sekularizovaném prostredi a mezi nevéricimi;[356] v Pismu svatém jsou obsaZeny antropologické a filosofické
hodnoty, které pozitivné ovlivnily celé lidstvo.[357] Je tfeba plné si osvojit smysl Bible jako velkého kodexu kultur.

Poznani Bible ve Skolach a univerzitach

111. Zvlastnim polem setkani mezi Bozim Slovem a kulturami je Skola a univerzita. Pastyfi at pecuji o tato prostredi
a Siti hlubokou znalost Bible, aby bylo moZné dobirat se plodnych kulturnich implikaci také dnes. Zvlasté studijni
centra zakladanad katolickymi institucemi poskytuji originalni pfinos, ktery je tfeba uznat, pokud jde o pozvedani
kultury a vzdélanosti. Netfeba pfitom zanedbdvat vyuku naboZenstvi a dikladné pfipravovat ucitele tohoto
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predmétu. V. mnoha pfipadech je to pro studenty jedind pfrilezitost kontaktu se zvésti viry. Je dobré, aby v této
vyuce byla podporovana znalost Pisma svatého, byly prekonany staré i nové predsudky a davala se poznat jeho
pravda.[358]

Pismo svaté v riznych uméleckych vyjadrenich 112. Vztah mezi BoZim Slovem a kulturou nalezlo vyraz v dilech
mnoha oblasti, zejména ve svété uméni. Velka tradice Vychodu i Zapadu si proto vZdy cenila vSech uméleckych
projevl inspirovanych Pismem svatym, jako napt. sakralni socharstvi a architektura, literatura a hudba. Myslim
spolu se synodalnimi otci vyslovuje vaznost, tctu a obdiv vSem umélclim ,,zamilovanym do krasy*, ktefi se nechali
inspirovat posvatnymi texty; pfispéli k vyzdobé nasich kostel(, ke slaveni nasi viry, k obohaceni nasi liturgie, a
soucasné mnozi z nich do jisté miry umoznili vnimat v ¢ase a prostoru neviditelné a vécné skutecnosti.

[359] Vybizim kompetentni instituce, aby byla v cirkvi poskytovana solidni formace umélcl ohledné Pisma svatého
ve svétle Zivé tradice cirkve a jejiho ucitelského uradu.

Bozi Slovo a spolecenské sdélovaci prostredky

113. Se vztahem BoZiho Slova a kultur se nevyhnutelné poji také vyznam inteligentniho a vnimavého vyuziti
starych i novych sdélovacich prostfedk( spolecenské komunikace. Synodalni otcové doporucuji nalezité se
seznamit s témito prostredky se zfetelem na jejich rychly rozvoj a rzné roviny interakce, a investovat vice energie
k ziskani kompetence v rlznych sektorech, zejména v takzvanych new media, jako napft. internet. Ve svété
masovych sdélovacich prostredkd je cirkev jiz vyznamné zastoupena a také ucitelsky urad cirkve se jiz mnohokrat k
tomuto tématu vyjadfril, pocinaje Druhym vatikanskym koncilem.[360] Osvojeni si novych metod pro predavani
evangelniho poselstvi je soucasti trvalého evangelizacniho nasazeni véficich. Dnesni komunikacni sit obepina celou
zemékouli a novy vyznam tak dostava Kristova vyzva: ,Co vam fikdm ve tmé, povézte na svétle, a co se vam Septd
do ucha, hlasejte ze stfech!” (Mt 10,27). Hlas bozského Slova kromé tisténé formy musi znit také pomoci ostatnich
forem komunikace.[361] Proto chci spolu se synodalnimi otci podékovat katolik(im, ktefi se kompetentné a
vyznamné zapojili do svéta médii a vybizim k dalsimu jesté SirSimu a kvalifikovanéjsSimu nasazeni.[362]

Mezi novymi formami masové komunikace je dnes tfeba ptiznat rostouci vyznam internetu, ktery je jakymsi
novym férem, v némz zazniva evangelium. Avsak s védomim, Ze virtualni svét nebude moci nikdy nahradit redlny
svét a Ze evangelizace bude moci vyuzit virtuality, kterou nabizeji new media, pfi vytvareni smysluplnych vztaht
pouze tehdy, pokud dosahne osobniho pfistupu, jenz zlstava nezastupitelnym. Také ve svété internetu, ktery
umoznuje, aby se miliardy obrazli objevily na milionech monitor(i celého svéta, se musi objevovat tvar Krista a byt
slySen Jeho hlas: ,,neni-li misto pro Krista, neni misto pro ¢lovéka.”[363]

Bible a inkulturace

114. Tajemstvi vtéleni nam ukazuje, Ze Bh se vidycky sdéluje jednak v konkrétnich déjinach, pricemz pfijima
kulturni kodexy v nich vepsané, a jednak Ze samotné Slovo mlze a ma byt predavano v odlisnych kulturach, které
zevnitf proménuje prostfednictvim toho, co papez Pavel VI. nazyval evangelizace kultur.[364]BoZi Slovo stejné jako
kfestanska vira vyjevuje sv(j hluboce mezikulturni charakter, jenz je s to setkat se a umoznit setkani rdznych kultur.
V tomto kontextu je pochopitelna také hodnota inkulturace evangelia.[366] Cirkev je pevné presvédcena o vnitini
schopnosti Boziho Slova dosahnout ke vSem lidem v tom kulturnim kontextu, ve kterém Zziji: ,Toto presvédceni
vyplyva ze samotné Bible, kterd ma uz od knihy Genesis univerzalni zaméreni (Gn 1,27-28), to pak zachovéava v
pozehnani prislibeném vsem narodlm diky Abrahdmovi a jeho potomstvu (Gn 12,3; 18,18) a definitivné je stvrzuje
roziitenim kfestanské evangelizace na »viechny narody« (Mt 28,18; Rim 4,16-17; Ef 3,6).“[367] Inkulturaci proto
netfeba zaménovat s procesy povrchniho pfizplisobeni, ani se synkretistickym smésovanim, které fedi originalitu
evangelia ve snaze ucinit jej snadnéji pfijatelnym.[368] Autentickym paradigmatem inkulturace je samo vtéleni
Slova: ,,»Akulturace« nebo »inkulturace« evangelia bude skute¢né odrazem vtéleni Slova, kdyz kultura proménéna
a obrozena evangeliem vytvofi ve své vlastni tradici pavodni vyrazy kfestanského Zivota, slaveni a mysleni“[369] a
zevnitt prokvasi mistni kulturu tim, Ze zhodnoti semina Verbi, a to pozitivni, co se v ni vyskytuje, otevie na
evangelni hodnoty.[370]

Ptreklady a Sifeni Bible

115. Inkulturace Boziho Slova je neoddélitelna soucast poslani cirkve. Rozhodujicim momentem tohoto procesu je
Sifeni Bible v rliznych jazycich prostfednictvim cenné prekladatelské prace. V této souvislosti je treba mit stale na
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zfeteli, ze preklad Pisma ,zacal uz v dobach Starého zdkona, kdyz byl hebrejsky text ustné prekladan do
aramejstiny (Neh 8,8.12) a pozdéji pisemné do fectiny. Pfeklad je totiz vidycky nééim vic neZli prostym prepisem
origindlniho textu. Pfevedeni z jednoho jazyka do druhého s sebou nutné nese zménu kulturniho kontextu: pojmy
nejsou totozné a vyznam symbol( je rozdilny, protoZe se dostavaji do styku s jinymi myslenkovymi tradicemi a
jinymi zplsoby Zivota.“37[1]

Béhem synodalnich praci bylo tfeba konstatovat, Ze existuji opravdu mnohé mistni cirkve, které dosud nemaji
preklad Bible ve svém jazyce. Kolik narod ma dnes hlad a Zizen po BoZim Slovu, ale bohuZel dosud nemaji
moznost ,,otevieného pristupu k Pismu svatému,“[372] jak si to pfal Druhy vatikansky koncil! Tato synoda proto
»povazuje za dlleZité zejména formaci specialistl, ktefi se vénuji pfekladu Bible“[373] Vybizim proto investovat
zdroje do této oblasti. Zejména bych rad doporucil podporovat Katolickou biblickou federaci, aby mohl dale rist
pocet prekladl Pisma svatého a jejich detailni Sifeni.[374] Je dobfe, kdyZ se ze samotné povahy této prace pokud
mozno spolupracuje s riznymi Biblickymi spole¢nostmi.

BoZi Slovo presahuje kulturni meze

116. Zasedani synody v debaté o vztahu mezi Bozim slovem a kulturami pocitilo potfebu znovu potvrdit to, co
prvni kiestané zakouseli jiz od prvniho dne Letnic (srov. Sk 2,1-13). Bozi Slovo je schopno prostoupit riizné kultury
a vyjadrit se v rGznych jazycich, ale samo Slovo pretvari meze jednotlivych kultur a vytvafi spoleéenstvi mezi
rznymi narody a zemémi. Slovo Pané nas vybizi, abychom sli vstfic SirsSimu spolecenstvi. ,,Pfekroéme meze svych
zkuSenosti a vstupme do reality, ktera je opravdu univerzalni. Vstupem do spolecenstvi s BoZim Slovem,
vstupujeme do spolecenstvi cirkve, ktera Zije Bozim Slovem... Pfekrocit meze jednotlivych kultur smérem k
univerzalité nds spojuje vSechny a Cini z nas vSech bratry.“[375] HIdsani BoZiho Slova proto v prvni fadé na nas
pozZaduje novy exodus, opusténi nasich méritek a nasich omezenych predstav, abychom v sobé dali prostor
Kristové pfitomnosti.

BOZi SLOVO A MEZINABOZENSKY DIALOG
Hodnota mezindbozenského dialogu

117. Cirkev si je védoma, Ze Bih Otec i Syn i Duch svaty je Bohem, ktery mluvi a naslouch3, a spatfuje podstatnou
soucdst zvésti Slovo v setkdni a dialogu se vsemi lidmi dobré vile, a zvlasté s lidmi, ktefi patii k rznym
naboZenskym tradicim lidstva, aniZ by se uchylovala k synkretismu ¢i relativismu, nybrz podle ukazatel( deklarace
Druhého vatikanského koncilu Nostra aetatea nasledného ucitelského Uradu papez(l.[376] Rychly proces
globalizace vnasi do Zivota tésnéjsi kontakty mezi lidmi raznych kultur a ndboZenstvi. Jde o prozfetelnostni
prileZitost, jak ukazat, Ze autentické nabozenské citéni mliZze prosazovat vztahy vieobecného bratrstvi mezi lidmi.
Je velmi dllezité, aby nabozenstvi mohla v nasich ¢asto sekularizovanych spole¢nostech favorizovat mentalitu,
kterd spatfuje ve VSemohoucim Bohu zaklad vseho dobra, nevycerpatelny zdroj moralniho zivota, oporu
hlubokého smyslu pro vSseobecné bratrstvi.

Napfiklad v zidovsko-kfestanské tradici existuje pUsobivé svédectvi lasky Boha ke vsem narodim, které ve Smlouvé
uzaviené s Noem sjednocuje jedinym obrovskym objetim symbolizovanym ,duhou v oblacich (Gen 9,13.14.16) a
které chce podle slov prorok(l shromazdit v jediné vieobecné rodiné (srov. 1z 2,2; 42,6; 66,18-21; ler 4,2; Z1 47).
Svédectvi o vnitini spojitosti mezi vztahem k Bohu a etikou lasky ke kazdému ¢lovéku lze vskutku zaznamenat v
mnoha velkych naboZenskych tradicich.

Dialog mezi kfestany a muslimy

118. Mezi rdznymi naboZenstvimi bych rad pfipomnél, Ze cirkev ,se diva s Uctou také na muslimy, ktefi se klanéji
jedinému Bohu.“[377] HIasi se k Abrahamovi a klanéji se Bohu prfedevsim modlitbou, almuZznou a postem. V
isldmské tradici rozpozndvame cetné biblické postavy, symboly a témata. V navaznosti na dilo zahdjené ctihodnym
Janem Pavlem II. doufam, Ze vztahy inspirované divérou, které byly pred lety navazany mezi kiestany a muslimy,
se budou rozvijet v duchu upfimného a uctivého dialogu.[378] Synoda vyjadfila pfani, aby v tomto dialogu byly
prohloubeny Ucta k Zivotu jakoZto zakladni hodnota, nezcizitelnd prava muze a Zeny a jejich rovna distojnost.
NabozZenstvi maji s ohledem na dileZitost rozliSovani mezi socialné-politickym a nabozenskym fadem prispivat k
obecnému dobru. Synoda zada biskupské konference, aby tam, kde se to jevi jako vhodné a uzite¢né, byla
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poradana setkani vzajemného poznavani mezi kfestany a muslimy a podporovany tak hodnoty, které spole¢nost
potfebuje k pozitivnimu a pokojnému souziti.[1]

Dialog s ostatnimi naboZenstvimi

119. P¥i této prilezitosti chci déle vyjadfit respekt cirkve k tradicnim naboZenstvim Afriky a Oceanie. Také davné
duchovni tradice Asie a Ameriky obsahuji hodnoty, které mohou vyznamné usnadnit porozuméni mezi lidmi a
narody.[380] Casto konstatujeme soulad s hodnotami vyjadienymi také v jejich nabozenskych knihach, jako je
napfiklad v buddhismu ucta k Zivotu, kontemplace, mléeni, jednoduchost; smysl pro posvatno, obét a plst v
hinduismu; a také hodnoty rodinné a socidlni v konfucianismu. S potéSenim objevujeme také v jinych
naboZenskych zkusenostech uptimnou pozornost, kterou vénuji transcendenci Boha, uznavaného za Stvofitele,
jakoz i Uctu k Zivotu, manzelstvi a roding, a silny smysl pro solidaritu.

Dialog a ndbozZenska svoboda

120. Dialog by nicméné nebyl plodny, kdyby nezahrnoval také autentickou Uctu ke kazdé lidské osobé, aby mohla
svobodé Inout ke svému naboZenstvi. Synoda se tedy zasazuje o spolupraci mezi predstaviteli rGznych naboZenstvi,
pfipomind rovnéz , potrebu, aby byla vSem véricim ucinné zajisténa svoboda vyzndvat soukromé a vefejné vlastni
naboZenstvi i svoboda svédomi,“[381]nebot ,uUcta a dialog vyzaduji vzajemnost ve viech oblastech, zejména pokud
jde o zakladni svobody a zvlasté o svobodu naboZenskou, a usnadiuji pokoj a dorozuméni mezi narody.“[382]

ZAVER
Definitivni slovo Boha

121. Na zaveér téchto Uvah, v nichZ jsem chtél shrnout a prohloubit bohatstvi XIl. vSeobecného zaseddani biskupské
synody o BoZim Slovu v Zivoté a poslani cirkve, bych rad jesté jednou povzbudil veskery lid BoZi, pastyre, osoby
zasvéceného Zivota a laiky, aby usilovali o stale vétsi dlvérnost ve vztahu k Pismu svatému. Nesmime nikdy
zapominat, Ze zakladem kazdé autentické a zivé kiestanské spirituality je Bozi Slovo hlasané, ptijaté, slavené a
rozjimané v cirkvi. Zintenzivnéni tohoto vztahu k Bozimu Slovu nastane, kdyz si budeme vice uvédomovat, ze jak v
Pismu, tak v zivé tradici cirkve stojime pred definitivnim Slovem Boha o vesmiru a déjinach.

Prolog Janova evangelia nas pfived| k rozjimani o tom, Ze veskeré byti spociva pod znamenim Slova. Slovo vychazi
od Otce, pfichazi prebyvat mezi své a vraci se do naruce Otcovy, aby s sebou pfineslo veSkeré tvorstvo, které v
Ném a skrze Néj bylo stvoreno. Cirkev nyni Zije své poslani v dychtivém ocekavani eschatologického zjeveni
Zenicha: ,Duch i nevésta volaji: Prijd!“ (Zjev 22,17). Toto ocekavani nikdy neni pasivni, nybrz misijni Gsili hldsat Bozi
Slovo, které uzdravuje a vykupuje kazdého ¢lovéka: také dnes nam Zmrtvychvstaly Jezis pravi: , Jdéte do celého
svéta a hlasejte evangelium vSemu tvorstvu!“ (Mk 16,15).

Nova evangelizace a nové naslouchani

122. Nase doba proto musi byt stale vice dobou nového naslouchani BoZimu Slovu a nové evangelizace.
Znovuobjeveni Ustfedniho postaveni bozského Slova v kiestanském Zivoté nam umozni objevit hlubsi smysl toho,
na co papez Jan Pavel Il. mocné poukazoval béhem svého dlouhého a intenzivniho pontifikatu: pokracujte v missio
ad gentes a pustte se viemi silami do nové evangelizace zejména v onéch narodech, kde bylo evangelium
zapomenuto anebo strada Ihostejnosti mnohych v disledku rozsiteného sekularismu. Duch svaty probouzi v lidech
hlad a Zizen po Bozim Slovu a vzbuzuje horlivé hlasatele a svédky evangelia.

Napodobenim velkého apostola narod(, ktery zménil sv{j Zivot, kdyz uslysel hlas Pana, (srov. Sk 9,1-30),
naslouchejme také my Bozimu Slovu, které nds tady a ted stdle osobnéji interpeluje. Duch svaty, jak podavaji
Skutky apostold, si vyhradil Pavla spolu s Barnabasem ke hlasani a siteni dobré zvésti. Stejné tak i dnes at Duch
svaty vzbuzuje presvédcené a presvédcivé posluchace i hlasatele Panova Slova (srov. Sk 13,5).

Slovo a radost

123. Cim vice budeme chapavymi poslucha¢i a hlasateli bozského Slova, tim vice budeme moci konstatovat, 7e
tajemstvi Letnic plsobi v BoZi cirkvi i dnes. Duch Panlv nadale sesila své dary na cirkev, abychom byli vedeni k plné
pravdé, byl nam otevirdn smysl Pisma a vytvarel z nds ve svété vérohodné hlasatele Slova spasy. Vratme se tak k
prvnimu listu svatého Jana. V Bozim Slovu jsme také my slyseli, vidéli a dotykali se Slova Zivota. Milosti jsme pfijali
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zvést, Ze se zjevil véény Zivot, takZe nyni uznavame, ze jsme byli uvedeni do vzajemného spolecenstvi s témi, kdo
Iasky. Sdileni této zvésti — pfipomina nam apostol Jan — je nam dano, ,,aby nase radost byla Uplna“ (1 Jan 1,4).
Synodalni zasedani ndm umoznilo zakusit to, co sdéluje janovské poselstvi: zvést Slova vytvafi spolecenstvi a
uskutecnujeradost. Jde o hlubokou radost, ktera prameni v srdci troji¢niho Zivota a ktera se nam dava v Synu. Jde o
radost jakoZto nevyslovny dar, ktery svét nemUzZe dat. Je mozné zorganizovat slavnosti, ale nikoli radost. Podle
Pisma je radost plodem Ducha svatého (srov. Gal 5,22), ktery nam umoznuje vstoupit do Slova, nechat vstoupit
BoZi Slovo do nas a pfinaset plody pro Zivot vé¢ny. HIdsanim BoZiho Slova moci Ducha svatého touZime podat
pramen pravé radosti, nikoli plytké a prchavé radosti, ale takové, ktera plyne z védomi, Ze pouze Pan JeZi§ ma slova
vécného Zivota (srov. Jan 6,68).

,Mater Verbi et Mater laetitiae”

124. Tento vnitfni vztah mezi BoZim Slovem a radosti je ndm ostatné plné zfejmy pravé v Matce Bozi. Pfipomerime
slova svaté Alzbéty: , Blahoslaven3, ktera jsi uvérila, Ze se splni to, co ti bylo feceno od Pana!“ (Lk 1,45). Maria je
blahoslavena, protoZe ma viru, uvéfila a v této vife pfijala do vlastniho IGna BoZi Slovo, aby jej darovala svétu.
Radost obdrZena od Slova se nyni mze Sitit na vSechny, ktefi se ve vife nechaji zménit Bozim Slovem. Lukasovo
evangelium ndm predstavuje toto tajemstvi naslouchdni a radosti dvéma texty. JeZis prohlasuje, Ze ,,moje matka a
moji pfibuzni jsou ti, kdo slysi a pIni Bozi slovo” (8,21). A pfi zvolani jedné Zeny ze zastupu, ktera chce velebit l(no,
které ho nosilo a prsy, které ho kojily, JeZis zjevuje tajemstvi pravé radosti: ,spiSe jsou blahoslaveni ti, kdo slysi Bozi
slovo a zachovavaji ho“ (11,28). Jeiis tak ukazuje pravou velikost Marie a tak otevira i kazdému z nds moznost
onoho blahoslavenstvi, které se rodi ze slySeného a uskuteériovaného Slova. Proto vsem kfestanim pFipominam,
Ze nas osobni a komunitni vztah k Bohu zavisi na umocnéni nasi divérnosti ve vztahu k BoZimu Slovu. Obracim se
nakonec ke vsem lidem i k tém, ktefi jsou od cirkve vzdaleni, opustili viru anebo nikdy neslyseli zvést o spase. Pan
pravi viem: ,Hle stojim u dvefi a klepu. Kdo uslysi mUj hlas a otevie dvere, k tomu vejdu a budu jist u ného a on u
mé.” (Zjev 3,20).

Kazdy nas den at je utvaren opakovanym setkdanim s Kristem, Slovem Otce, jez se stalo télem: On je na pocéatku i na
konci a ,vSechny véci jsou v ném* (srov. Kol 1,17). ZtiSme se a naslouchejme Panovu slovu, abychom jej rozjimali,
aby v nas ucinnym plasobenim Ducha svatého nadale prebyvalo, Zilo a mluvilo v nas po vSechny dny naseho Zivota.
Tak bude cirkev neustédle obnovovana a omlazovana diky Panovu Slovu, které trva na véky (srov.

1 Petr 1,25; Iz 40,8). Tak budeme moci i my vejit do velkého snubniho dialogu, kterym se konci Pismo svaté: ,Duch
i nevésta volaji:»Pfijd« Ten, kdo to dosvédcuje, fika: »Ano, pfijdu brzy!« Amen, pfijd, Pane Jezisi. Milost Pana
Jezise bud' se viemi!” (Zjev 22,17.20-21).

D4no v Rimé u sv. Petra v den pamatky sv. Jeronyma 30. zafi 2010, v $estém roce mého pontifikatu
Benedikt XVI.

PreloZil Milan Glaser
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Pozndmkovy apardt:

[1] Srov. Propositio 1.

[2] Srov. 12 VSeobecné zasedani biskupské synody, Instrumentum laboris, 27.

[3] Srov. Lev XIlIl., Providentissimus Deus, Benedikt XV., Spiritus Paraclitus, Pius Xll., Divino Afflante Spiritu.
[4] Propositio 2.

[5] Ibidem.

[6] Druhy vatikansky koncil, Dei Verbum, 2.

[7] Ibidem 4.

[8] Srov. Mezi vystoupenimi rlizné povahy vzpomernme: Pavel VI., Summi Dei Verbum (4. listopadu 1963), Pavel
VI., Sedula cura, (27. ¢ervna 1971); Jan Pavel Il., generalni audience 22. kvétna 1985), Jan Pavel Il., Promluva o
interpretaci Bible v cirkvi(23. dubna 1993)., Benedikt XVI., Ad conventum internationalem La Sacra Scrittura nella
vita della Chiesa) 16.z4fi 2005., Benedikt XVI., Angelus (6. listopadu 2005). Za zminku stoji dokumenty PapeZské
biblické komise, De sacra Scriptura et cristologia (1984); Unita e diversita nella Chiesa (11. dubna 1988); Vyklad
Bible v cirkvi (15. dubna 1993); Zidovsky narod a jeho svata Pisma v kfestanské Bibli (24.kvétna 2001), Bible a
moralka, Biblické kofeny kiestanského jednani (11. kvétna 2008).

[9] Srov. Benedikt XVI., Promluva k fimské kurii pfi vyméné vanocnich blahopfani (22. prosince 2008).
[10] Srov. Propositio 37.

[11] Srov. PapeZska biblickd komise, Zidovsky narod a jeho svata Pisma v kfestanské Bibli (24.kvétna 2001).
[12] Benedikt XVI., Promluva k Fimské kurii pfi vyméné vanocnich blahoprani (22. prosince 2008).
[13] Srov. Benedikt XVI., Angelus 4.ledna 2009.

[14]Srov. Relatio ante disceptationem, I.

[15] Verbum Dei, 2.

[16] Deus caritas est, 1.

[17] Instrumentum laboris, 9.

[18] Nicejsko-cafihradské krédo.

[19] Sv. Bernard z Clairvaux, Homilia super missus est, 4,11; srov. KKC, 108.

[20] Dei Verbum, 10.

[21] Srov. Propositio 3.

[22] Srov. Kong.pro nauku viry, Dominus Jesus, 13-15.

[23] Srov. In Hexaem., XX,5; Brevil., |,8.

[24] ,,Omnis enim creatura verbum Dei est, quoniam Deum proclamat” - sv. Bonaventura, Itinerarium mentis in
Deum; ,Verbum divinum est omnis creatura, quia Deum loquitur”- Commentarius in librum Ecclesiae, cap.1,11;
Quaestiones, Il, 3.0pera omnia, VI. str.16.

[25] Dei Verbum, 3; Dei Filius, cap. 2.
[26] Srov. Propositio 13.

[27] Mezindrodni teologicka komise, Hledani univerzalni etiky — novy pohled na pfirozeny zakon, Vatikan 2009, ital.
vyd. str.39.

[28] Srov. Summa theologiae, la-llae, q.94, A.2.

[29] Mezinarodni teologicka komise, Bible a moralka, Biblické kofeny kiestanského jednani, 109.
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[30] Srov. Benedikt XVI., Meditace modlitby béhem dne (6. fijna 2008).

[31] Mezindrodni teologicka komise, Hledani univerzalni etiky — novy pohled na pfirozeny zakon, Vatikan 2009, ital.
vyd. str. 109.

[32] Dei Verbum, 14.

[33] Benedikt XVI., Deus caritas est, 1.

[34] »Ho Logos pachyneitai (o brachyneitai) «. Srov. Origenes z Alexandrie, Peri Archon, 1,2,8.
[35] Benedikt XVI., Homilie na slavnost Narozeni Pané, 24. prosince 2006.

[36] Srov. Zavérecné poselstvi, II, 4-6.

[37] Maxim Vyznavac, La vita di Maria, n.89: Testin mariani del primo millenio, Roma 1989, str. 253.
[38] Srov. Benedikt XVI., Sacramentum caritatis, 112.

[39] Benedikt XVI., Generdlni audience 15. dubna 2009.

[40] Benedikt XVI., Homilie na Zjeveni Pané, 6.1.2009.

[41] Dei Verbum, 4.

[42] Propositio 4.

[43] Sv. Jan od KfiZe, Vystup na Horu Karmel, 1, 22 (Modlitba se ¢tenim z pondéli 2. adventniho tydne: KKC, 65)
[44] Propositio 47.

[45] KKC, 67.

[46] Srov. Kongregace pro nauku viry, Fatimské poselstvi.

[47] Adversus Haereses, IV, 7,4; V, 1,3; V, 6,1; V,28,4.

[48] Benedikt XVI., Sacramentum caritatis, 12.

[49] Srov. Propositio 5.

[50] Ad.Haer. IlI, 24,50.

[51] In Gen. h. 21, n.1.

[51] Ep. 120, 10.

[53] ,,Sanctorum Testamentorum dicta, ipse creavit et ipse aperuit”, in Ez.. 1,1. H 7, n.17.

[54] ,,Oculi ergo devotae animae sunt columbarum quia sensus eius per Spiritum sanctum sunt illuminati et edocti,
spiritualia sapientes... Nunc quidem aperitur animae talis sensus, ut intellegat Scripturas”, Richard od Svatého
Viktora, PL CXCVI, 450 B a D.

[55] Sacramentum Serapionis, in X. Funk, Didascalia et Constitutiones apostolorum, Paderborn 1905, Il, 158-160.
[56] Dei Verbum, 7.

[57] Ibidem, 8.

[58] Ibidem.

[59] Srov. Propositio 3.

[60] Srov. Zavérecné poselstvi, II, 5.

[61] In Lucam VI, 33.

[62] Dei Verbum, 13.

[63] KKC, 102; srov. téZ Rupert z Deutz, De operibus Spiritus Sancti, 1,6.

[64] Ennarationes in Psalmos, 103, IV, 1.
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[65] Srov. Dei Verbum, 21.
[66] Ibidem 9, srov. TéZ Dei Verbum, 11.
[67] Srov. Propositio 5.12.
[68] Srov. Dei Verbum, 12.
[69] Srov. Propositio 12.
[70] Dei Verbum, 11.
[71] Propositio 4.
[72] Prolog
[73] Srov. Benedikt XVI., Promluva ke svétu kultury v Collegge des Bernardins v Pafizi, 12.zafi 2008.
[74] Srov. Propositio 4.
[75] Srov. Relatio post disceptationem, 12.
[76] Dei Verbum, 5.
[77] Propositio 4.

[78] Napt. Dt 28,1-2.15.45;32,1; u prorokt srov. Jer 7,22-28; Ez 2,8; 3,10; 6,3; 13,2; aZ k poslednim:
srov. JI 1,2; Zach 3,8). U sv. Pavla srov. Rim 10,14-18; 1 Sol 2,13.

[79] Propositio 55.

[80] Srov. Benedikt XVI., Sacramentum caritatis, 33.

[81] Deus caritas est, 41.

[82] Propositio 55.

[83] Srov. Evang.secundum Lucam 2, 19.

[84] Breviloquium, Prol. 2.

[85] Summa theologiae, la-llae, q.106, a.2.

[86] Papeiska biblicka komise, Vyklad Bible v cirkvi, Ill, 85, 3.
[87] Dei Verbum, 12.

[88] ,,Ego vero Evangelio non crederem, nisi me catholicae Ecclesiae commoveret auctoritas” - Contra epistulam
Manichaei quam vocant fundamenti, 5,6.

[89] Srov. Benedikt XVI., Generalni audience, 14.listopadu 2007.

[90] Commu.in Is., Prol.

[91] Ep. 52,7.

[92] Papeiska biblicka komise, Vyklad Bible v cirkvi, Il, A, 2.

[93] Ibidem. II, A, 2.

[94] ,,Divina eloquia cum legente crescunt” - Homilia in Ezechielem 1,7,8.

[95] Verbum Dei, 24;srov. Lev Xlll., Providentissimus Deus, pars Il, sub fine; Benedikt XV., Spiritus Paraclitus, pars
1R

[96] Srov. Propositio 26.
[97] Srov. Vyklad Bible v cirkvi.
[98] Benedikt XVI., Vystoupeni na XIV. generdlni kongregaci synody, 14.fijna 2008, srv. Propositio 25.

[99] Benedikt XVI., Promluva k lidem kultury v “College des Bernardins” v Pafizi, 12.zafi 2008.
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[100] Verbum Dei, 10.

[101] Srov. Jan Pavel Il., Promluva u ptil. 100. vyroci Providentissimus Deus a 50. vyroci Divino Afflante Spiritus, 23.
dubna 1993.

[102] Ibidem. 4.

[103] Ibidem. 5.

[104] Ibidem. 5.

[105] Vyklad Bible v cirkvi, Ill, C, 1.

[106] Dei Verbum, 12.

[107] Benedikt XVI., Vystoupeni na Xll. VSeobecném zasedani biskupské synody, 14.fijna 2008; Propositio 25.
[108] Srov. Propositio 26.

[109] Propositio 27.

[110] Benedikt XVI., Vystoupeni na Xll. VSeobecném zasedani biskupské synody, 14. fijna 2008; srov. Propositio 26.
[111] Srov. Ibidem.

[112] Ibidem.

[113] Srov. Propositio 27.

[114] Ibidem.

[115] Jan Pavel Il., Fides et ratio, 55.

[116] Srov. Benedikt XVI., Promluva k IV. ltalskému narodnimu sympoziu, 19. fijna 2006.

[117] Srov. Propositio 6.

[118] Srov. sv. Augustin, De libero arbitrio, Ill, 21; De Trinitate, Il, 1,2.

[119] Kongregace pro katolickou vychovu, Inspectis dierum, 26.

[120] KKC, 116.

[121] ,Omnes sensus (sc. Sacrae Scripturae) fundentur super litteralem” Summa theologiae, |, 1, 10, ad1.
[122] Katechismus katolické cirkve, 118.

[123] Vyklad Bible v cirkvi, II, A, 2.

[124] Ibidem. II, B, 2.

[125] Benedikt XVI., Promluva k lidem kultury v College des Bernardins v Pafizi, 12. zari 2008.

[126] 126 Ibidem.

[127] Srov. Benedikt XVI., Gen. audience 9.ledna 2008.

[128] Srov. Propositio 29.

[129] De arca Noe, 2,8.

[130] Srov. Benedikt XVI., Promluva k lidem kultury v College des Bernardins v Patizi, 12. zati 2008.

[131] Srov. Propositio 10; srov. Papezska biblicka komise, Zidovsky narod a jeho svatd Pisma v kiestasnké Bibli, 3- 5.
[132] Srov. KKC 121-122.

[133] Propositio 52.

[134] Srov. Kard. J. Ratzinger, Pfedmluva k PapeZska biblickd komise, Zidovsky narod a jeho svata Pisma v
kfestanské Bibli; srov. Origenes, Homilie nad knihou Numeri 9,4.
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[135] Katechismus katolické cirkve 128.
[136] Katechismus katolické cirkve 129.
[137] Propositio 52.
[138] Questiones in Heptateuchum, 2, 73, cit. KKC 129.
[139] In Ezechielem, |, 6, 15.
[140] Propositio 29.
[141] Jan Pavel Il., Poselstvi vrchnimu fimskému rabinovi, 22. kvétna 2004.
[142] Srov. Papezska biblicka komise, Zidovsky lid a jeho svata Pisma v kiestanské Bibli, 87.
[143] Srov. Benedikt XVI., Promluva na rozlou¢enou na letisti v Tel Avivu, 15. kvétna 2009.

[144] Jan Pavel II., Promluva k u¢astnikiim studijniho setkani o Kofenech antijudaismu v kfestanském prostredi,
(1997)

[145] Srov. Propositio 47.

[146] Vyklad Bible v cirkvi, I, F.

[147] Benedikt XVI., Promluva k lidem kultury v College des Bernardins v Pafizi, 12. zafi 2008.
[148] Propositio 46.

[149] Propositio 28.

[150] Dei Verbum 23.

[151] Je vSak tfeba zminit, Ze pokud jde o tzv. Deuterokanonické knihy Starého zdkona a jejich inspiraci, nemaji
katolici a pravoslavni pfesné tentyz biblicky kdanon jako anglikani a protestanté.

[152] Srov. Relatio post disceptationem, 36.

[153] Propositio 36.

[154] Srov. Benedikt XVI., Promluva k XI. fddné radé generalniho sekretaridtu biskupské synody, 25. ledna 2007.
[155] Unitatis redintegratio, 21.

[156] Srov. Propositio 36.

[157] Srov. Dei Verbum, 10.

[158] Ut unum sint, 44.

[159] Dei Verbum, 10.

[160] Ibidem.

[161] Srov. Dei Verbum, 24.

[162] Srov. Propositio 22.

[163] Sv. Rehof Veliky, Moralia in Job XXIV, VIII, 16.
[164] Srov. Sv. Atanas, Vita Antonii, 2,4.

[165] Moralia, Prologo.

[166] Regula, &.73,2-5.

[167] Tomas z Celana, La vita prima di S. Francesco, 83.
[168] Regula, I, 1-2.

[169] BI. Jordan Sasky, Libellus de principiis Ordinis Preadicatorum, 104.
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[170] R4d Bratfi KazatelQ, Prvni konstituce ¢i Consuetudines, II, XXXI.
[171] Zivot, 40, 1.
[172] Srov. Déjiny duse, Ms B, 254.
[173] Ibidem, Ms C, 339.
[174] In Johannis Evangelium Tractatus. 1,12.
[175] Veritatis Splendor, 25.
[176] Dei Verbum, 8.
[177] Relatio po disceptationem, 11.
[178] ,,Dei Verbum, 1.
[179] Benedikt XVI., Promluva na mez. sympoziu “Pismo svaté v zZivoté cirkve”, 16. zafi 2005.
[180] Relatio post disceptationem, 10.
[181] Zavérecné poselstvi, llI, 6.
[182] Sacrosanctum concilium, 24.
[183] Ibidem, 7.
[184] Missale Romanum, Ordo Lectionum Missae, Editio typica altera, 4.
[185]Ibidem, 9.
[186] Ibidem. , 3; srov. Lk 4,16-21; 24, 25-35.44-49.
[187] Sacrosanctum concilium, 102.
[188] Srov. Benedikt XVI., Sacramentum caritatis, 44-45.
[189] Papeiska biblickd komise, Vyklad Bible v cirkvi, IV, C,1:
[190] Ibidem, lII, B, 3.

[191] Sacrosanctum concilium, 48.51.56; Dei Verbum, 21.26; Ad gentes, 6.15; Presbyterorum ordinis,

18; Perfectae caritatis, 6. V dlouhé tradici cirkve nachazime pfizna¢na vyjadreni, napt. »Corppus Christi intelligitur
etiam... Scriptura Dei« (také BoZi Pismo je chapano jako Kristovo Télo) — Waltramus, Unitate Ecclesiae
conservanda 13, vyd. W. Schwenkenbecher, Hannoverae 1883, str. 33: ,Télo Pané je pravy pokrm a jeho krev
pravym napojem; pravym dobrem, které nam je vyhrazeno v nynéjSim Zivoté, spociva v tom, Ze se zivime jeho
télem a pijemem jeho krev nejenom v eucharistii, ale také v ¢etbé Pisma svatého, nebot pravy pokrm a pravy
napoj Slova BoZiho se ¢erpa z poznani Pisem” - Sv. Jeronym, Commentarius in Ecclesiasten, 313.

[192] J. Ratzinger-Benedikt XVI., Jezis Nazaretsky, Barrister, Brno, str. 188.
[193] Missale Romanum, Ordo Lectionum Missae, Editio typica altera, 10.
[194] Ibidem.

[195] Srov. Propositio 7.

[196] Fides et ratio, 13.

[197] Srov. KKC, 1374.

[198] Sacrosanctum concilium, 7.

[199] In Ps. 147.

[200] Dei Verbum, 2.

[201] Srov. Sacrosanctum concilium, 107-108.

[202] Missale Romanum, Ordo Lectionum Missae, Editio typica altera, 66.
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[203] Propositio 16.
[204] Srov. Sacramentum caritatis, 45.
[205] Srov. Propositio 14.
[206] Srov. CIC, kan. 230 §2; 204 §1.
[207] Missale Romanum, Ordo Lectionum Missae, Editio typica altera, 55.
[208] Ibidem, 8.
[209] Sacramentum caritatis, 46.
[210] Srov. Dei Verbum, 25.
[211] Propositio 15.
[212] Ibidem.
[213] Sermo 179,1.
[214] Srov. Benedikt XVI., Sacramentum caritatis, 93.
[215] Kongregace pro bohosluzbu a svatosti, Eucharistické kompendium, 2009.
[216] Ep. 52,7.
[217] Propositio 8.
[218] Obfad pokani. Praenotanda, 17.
[219] Ibidem, 19.
[220] Propositio 8.
[221] Propositio 19.

[222] Pavel VI., Laudis Canticum, ktery byla promulgovana obnovena liturgie hodin podle Druhého vatikanského
koncilu,Vseobecné pokyny k liturgii hodin, kap. 1,15.

[223] Sacrosanctum concilium, 85.

[224] Srov. CIC, cc. 276, §3; 1174 §1.

[225] Srov. CCEO, cc.377; 473,81 a2,1; 538 §1; 881 §1.

[226] Benedikcional, fimsky obfad, VSeobecné pokyny, 21.

[227] Srov. Propositio 18, Sacrosanctum concilium, 35.

[228] Srov. Sacramentum caritatis, 75.

[229] Ibidem.

[230] Kongregace pro bohosluzbu a svatosti, Direktorium k lidové zboZnosti a liturgii, 87-88.
[231] Srov. Propositio 14.

[232] Srov. Sv. Ignac z Antiochie, Ad Eph, 15,2.

[233] Srov. Sv. Augustin, Sermo 288, 5.

[234] Kongregace pro bohosluzbu a svétosti, VSeobecné pokyny k Fimskému misdlu, 56.
[235] Ibidem, 45.

[236] Kongregace pro bohosluzbu a svétosti, Pokyny k mesnim ¢tenim, 13.

[237] Srov. Ibidem, 17

[238] Propositio 40.
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[239] Srov. Kongregace pro bohosluzbu a svatosti, VSeobecné pokyny k fimskému misdalu, 309.
[240] Srov. Propositio 14.
[241] Srov. Sacramentum caritatis, 69.
[242] Srov. Kongregace pro bohosluzbu a svatosti, VSeobecné pokyny k fimskému misalu, 12
[243] Propositio 14.
[244] Srov. kdnon 36 ze Synody v Hyppo z roku 393, DS, 186.

[245] Srov. Jan Pavel Il., Vicesimus quintus annus, 4.prosince 1988, ¢.13; Kongregace pro bohosluzbu a
svatosti, Redemptionis sacramentum, Instrukce k tomu, co je tfeba zachovat a ¢eho je tfeba se vyvarovat ohledné
eucharistie, 25.bfezna 2004.

[246] Srov. Sacrosanctum concilium, 116; Kongregace pro bohosluzbu a svatosti, VSeobecné pokynyn k fimskému
misalu, 41.

[247] Srov. Propositio 14.

[248] Propositio 9.

[249] Ep. 30,7.

[250] Id., Ep. 133,13.

[251] Id., Ep. 107, 9.12.

[252] Id., Ep. 52,7.

[253] Jan Pavel Il., Novo millenio ineunte, 31.
[254] Propositio 30; srov. Dei Verbum, 24.
[255] Sv. Jeronym, Comm. in Is. , Prol.
[256] Propositio 21.

[257] Srov. Propositio 23.

[258] Konregace pro klérus, Vseobecné katechetické direktorium, 15. srpna 1997, €. 94-96. Jan Pavel Il., Catechesi
tradendae,16.fijna 1979, 27.

[259] 259 Ibidem, 127. srov. Catechesi tradendae, 27.
[260] Ibidem, 128.

[261] Propositio 33.

[262] Srov. Propositio 45.

[263] Srov. Lumen gentium, 5.

[264] Propositio 31.

[265] Jan Pavel Il., Pastores gregis, 15.

[266] Ibid. , ¢.26

[267] Ibidem, 26.

[268] Benedikt XVI., Homilie pfi msi se svécenim oleji 9. dubna 2009
[269] Ibidem.

[270] Kongregace pro katolickou vychovu a Kongregace pro klérus, Norme fondamentali per la formazione dei
Diaconi permanenti — Direttorio per il Ministero e la vita dei diaconi permanenti, 22.Unora 1998, ¢.74.

[271] Ibidem, 74.
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[272] Srov. ibidem. 81
[273] Propositio 32.
[274] Srov. Pastores dabo vobis., 47.
[275] Propositio 24.

[276] Benedikt XVI., Promluva k svatku Uvedeni Pané do chramu — XII. Den zasvéceného Zivota, 2. Unora 208; srov.
Jan Pavel Il., Vita consecrata, 82.

[277] Kongregace pro zasvéceny Zivot, Znovu zacit od Krista: obnovené Usili zasvéceného Zivota v tretim
tisicileti, 24.

[278] Srov. Propositio 24.

[279] Sv. Benedikt, Rehole, IV, 21.

[280] Benedikt XVI., Angelus, 18. listopadu 2007.
[281] Srov. Propositio 30.

[282] Jan Pavel Il., Christifideles laici, 17.

[283] Srov. Propositio 33.

[284] Jan Pavel Il., Familiaris consortio, 49.

[285] Propositio 20.

[286] Srov. Propositio 21.

[287] Srov. Propositio 20.

[288] Mulieris dignitatem, 31.

[289] Propositio 7.

[290] Srov. Propositio 9,22.

[291] Dei Verbum, 25.

[292] Sv. Augustin, Ennarat. In Ps. 85,7.

[293] Origenes, Epistola ad Gregorium, 4.

[294] Benedikt XVI., Promluva v fimském seminafti, 17. nora 2007.
[295] Srov. Sacramentum caritatis, 66.

[296] Zavérecné poselstvi, lll, 9.

[297] Srov. ibidem..

[298] ,,Plenaria indulgentia conceditur christifideli qui Sacram Scripturam, iuxta textum a competenti auctoritate
adprobatum, cum veneratione divino eloquio debita et ad modum lectionis spiritalis, per dimidiam saltem horam
legerit; si per minus tempus id egerit indulgentia erit partialis“: Penitenziaria Apostolica, Enchiridion
Indulgentiarum. Normae et concessiones, 16. ¢ervence 1999, 30, §1.

[299] Srov. Katechismus katolické cirkve, 1471-1479.
[300] Pavel VI., Indulgentiarum doctrina, 18-19.
[301] Srowv. Ep. 49,3:

[302] Srov. Kongregace pro bohosluzbu a svatosti, Direktorium k lidové zboZnosti a liturgii, Principy a
smérnice, 9.dubna 2002, 197-202.

[303] Srov. Propositio 55.

[304] Srov. Rosarium Virginis Mariae, 5-36.
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[305] Propositio 55.
[306] Srov. Direktorium k lidové zboZznosti a liturgii..., 207.
[307] Propositio 51.
[308] Srov. Benedikt XVI., Homilie v Jeruzalémé, udoli Josafat, 12. kvétna 2009.
[309] Srov. Ep. 108, 14.
[310] Ad. Haereses, IV, 20, 7.
[311] Spe salvi, 31.
[312] Benedikt XVI., Promluva k lidem kultury v College des Bernardins v Pafizi, 12.zafi 2008),

[313] Srov. In Evangelium secundum Mattheum 17,7; srov. téZ sv. Jeronym: Translatio homiliarium Origenis in
Lucam, 36.

[314] Srov. Benedikt XVI., Homilie na zahajeni XIl. zasedani biskupské synody, 5.Fijna 2008.
[315] Propositio 38.

[316] Srov. Kongregace pro zasvéceny Zivot, Znovu zacit od Krista: obnovené Usili zasvéceného Zivota v tietim
tisicileti, 36.

[317] Propositio 30.

[318] Propositio 38.

[319] Srov. Propositio 49.

[320] Srov. Jan Pavel Il., Redemptoris missio, 40; Novo millenio ineunte, 40.
[321] Propositio 38.

[322] Srov. Benedikt XVI., Homilie na zahdjeni synody, 5.fijna 2008.

[323] Propositio 38.

[324] Zavérecné poselstvi IV, 12.

[325] Evangelium nuntiandi, 22.

[326] Dignitatis humanae, 2.7.

[327] Srov. Propositio 39.

[328] Srov. Benedikt XVI., Poselstvi ke Svétovému dni miru z 1. ledna 2009, Vytvaret mir bojem proti chudobé, 4-5.
[329] Evangelium nuntiandi, 19.

[330]Srov. Propositio 39.

[331] Jan XXIIl., Pacem in terris, 1.

[332] Srov. Jan Pavel Il., Centesimus annus, 47; Id., Promluva na gen. shromaZdéni OSN, 2.fijna 1979, 13.
[333] Srov. Kompendium socidlniho uceni cirkve, 152-159.

[334] 334 Srov. Benedikt XVI., Poselstvi ke Svétovému dni miru 2007, 10.
[335] Srov. Propositio 8.

[336] Benedikt XVI., Homilie, 25.ledna 2009.

[337] Benedikt XVI., Homilie na zakonceni synody, 26. fijna 2008.

[338] Propositio 11.

[339] Deus caritas est, 28.
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[340] De doctrina christiana, I, 35, 39-36 40.
[341] Srov. Benedikt XVI., Poselstvi je XXI. Svétovému dni mladeze z 9. dubna 2006.
[342] Srov. Propositio 34.
[343] Srov. ibidem.
[344] Benedikt XVI., Homilie 24. dubna 2005.
[345] Srov. Propositio 38.
[346] Benedikt XVI., Homilie na XVII. Svétovy den nemocnych, 11.4nora 2009.
[347] Srov. Propositio 35.
[348] Propositio 11.
[349] Srov. Benedikt XVI., Deus caritas est, 25.
[350] Propositio 11.
[351] Benedikt XVI., Homilie, 1.leden 2009.
[352] Propositio 54.
[353] Srov. Benedikt XVI., Sacramentum caritatis, 92.
[354] Jan Pavel Il., Promluva v UNESCO, 2. ¢ervna 1980, 6.
[355] Srov. Propositio 41.
[356] Srov. Ibidem.
[357] Srov. Jan Pavel Il., Fides et ratio, 80.
[358] Srov. Lineamenta 23.
[359] Srov. Propositio 40.

[360] Srov. Inter mirifica, PapeZska rada pro sdélovaci prostfedky, Communio et progressio, Jan Pavel Il., Rychly
rozvoj,Papezska rada pro sdélovaci prostfedky, Aetatis novae, Cirkev a internet, Etika v internetu.

[361] Srov. Zavérecné poselstvi, IV, 11; Benedikt XVI. Poselstvi ke XLIIl. Svétovému dni sdélovacich prostredkd, 24.
ledna 2009.

[362] Srov. Propositio 44.

[363] Jan Pavel Il., Poselstvi ke XXXVI. Svétovému dni sdélovacich prostredk(, 12. kvétna 2002.
[364] Srov. Evangelii nuntiandi, 20.

[365] Srov. Benedikt XVI., Sacramentum caritatis, 78.

[366] Srov. Propositio 48.

[367] Vyklad Bible v cirkvi, IV, B.

[368] Srov. Ad gentes, 22.; Vyklad Bible v cirkvi,lV, B.

[369] Jan Pavel Il., Promluva k biskuptm Keni, 7.kvétna 1980.
[370] Srov. Instrumentum laboris,56.

[371] Vyklad Bible v cirkvi,IV, B.

[372] Dei Verbum, 22.

[373] Propositio, 42.

[374] Srov. Propositio, 43.
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[375] Benedikt XVI. Meditace na Hora tertia béhem prvni generdlni kongregace synody, 6.fijna 2008.

[376] Mezi mnoha vypovédmi rlizného druhu stoji za zminku: Jan Pavel Il., Dominum et vivificantem, Redemptoris
missio,Promluvy a homilie v Assisi na Svétovy den modliteb za mir 26. fijna 1986; Kongregace pro nauku
viry, Dominus Jesus.

[377] Nostra Aetate, 3.

[378] Srov. Benedikt XVI., Promluva k velvyslanclim zemi s muslimskou vétsinou pfi Svatém stolci a nékterym
predstaviteldm muslimské obce v Itdlii, 25.zati 2006.

[379] Srov. Propositio 53.
[380] Srov. Propositio 50.
[381] Propositio 50.

[382] Jan Pavel Il., Promluva na setkdni s mladymi muslimy, Casablanca 19.srpna v Maroku.

Prevzato z webu www.radiovaticana.cz

http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13639
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13650
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13652
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13663
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13677
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13678



http://www.radiovaticana.cz/
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13678
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13677
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13663
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13652
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13650
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=13639

	Svatý otec Benedikt

